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المقدّمة
تت�ساق��ط بكثاف��ة الت���سا�ؤلات المعا�صرة الت��ي تعبّر عن 
تحدي��ات ح�ضارية جديدة عل��ى المجتمع ، كقاع��دة تتحرّك فيه 
فع��ال و تج��وب في رحاب��ه كل المقا�ص��د من كل  كل �أدوات الأ
الجه��ات الفاعلة في الحياة ، وهذه الكثاف��ة في الت�سا�ؤولات ، �إنما 
مم جرّاء  هي ابتل�اءات فر�ضها الواق��ع الجديد الذي تعي���شه الأ
ة للبحث  الحركة الح�ضاري��ة وتحولاتها ، و لا �شك �أن الحاجة ما�ّس
عن �إجابات ومعالجات جديدة لكل ما هو جديد ، لكي يتمكّن 
ن�سان من مواجهة ال�صعوبات والتحديات ، ولكي يتمكّن من  الإ
�أن يتفاع��ل مع الم�ستجدات ، بل لكي ي�ص��ل بالتالي �إلى الث�أثير 

يجابي في اتجاهاتها. الإ
هذه النتيجة هي التي انته��ت �إليها الكثير من قراءات  	
المفكري��ن والباحثين و المراقبين للحال الراه��ن ، وهذا و�إن كان 
متمخّ�ضاً ع��ن قراءة واقعية و نا�ضجة للراه��ن ، �إلا �أنه يفتقر �إلى 
ه��م من هذه النتائ��ج ، �إذ �أن غاية ما تنته��ي �إليه هذه  البع��د الأ



��

ال��ر�ؤى هو �أنن��ا بحاج��ة �إلى �إجابات جديدة تحاك��ي التحديات 
هم ، هو ماهيّة تلك  الجديدة في �أفقها و عمقها ، �إلا �أن ال��سؤال الأ

الاجابات و نوع تلك الا�ستجابات.
ّ��ل في البعد الذي ي�ضمن  	 والماهية الت��ي نق�صدها تتمث
ّ��ة الم�سار و �صدقية الحل��ول والاجابات ، فنحن ل�سنا بحاجة  �صح
لفع��ل يملئ الفراغ بقدر ما نح��ن بحاجة �إلى فعل �صحيح وقويم ، 

ي�ضعنا بدوره في الم�سار الم�ستقيم الذي لا يزيغ ب�سالكيه.
�ستلهام و  و نح��ن �إذ نقدّم الق��ر�آن الكريم كم�ص��در للإ 	
نه النور الذي بعثه الله تع��الى و �أنزله على نبيّه  الا�ستر���شاد ، فلأ
محم��د )�صلى الله عليه و�آله( وفي��ه الحكمة و فيه النور و الهدى 
و الب�صائ��ر و فيه ال�شفاء و الرحمة و الموعظة الح�سنة و فيه الر�شد 

ر بالحياة الطيبة. والقوامة ، وهو الذي يب�ّش
ه��ذه  هي م�ضامني� �آيات الكتاب العزي��ز لكل جهات 
الحياة ، و هي تدعو    لم�سارات قويمة ، وهذا ما يجعلنا �أمام حقيقة 
مهمة ، هي �أننا �آمنّا بهذا القر�آن الكريم ، و ب�أنه منزل من �إله عليم 
خبري� حكيم ، وفيه �شفاء للمجتمعات ، فلابد �أن نكون �صادقين 
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نفتاح على القر�آن  يمان ، الذي يدعونا �إلى الإ مع �أنف�سنا في هذا الإ
الك��ريم لي�س في جانبه الف��ردي وح�سب ، بل في جانب معالجاته 
مّة وما يجري عليها من تحولات  الح�ضارية التي تت�صل بهموم الأ
مة وجاء هدى و  ث��ر الكبير ، ف�إن القر�آن جاء لينه�ض بالأ ذات الأ

ب�شرى للعالمين وفيه �شفاء دائهم.
همي��ة بم��كان �أن نعتمد عل��ى نور الق��ر�آن في  فم��ن الأ 	
درا�ساتن��ا المعا�صرة ، و علينا �أن نعيد الثقة بم��ا يعطينا القر�آن من 
معالجات ونقدّمها للعالم كا�ستفادات من الهدي الالهي. �إن هذا 
المنحى هو الذي اعتمده ه��ذا الكتاب وي�ؤكّد عليه عبر ا�شتغاله 

بالدرا�سات المعا�صرة م�ستلهماً بهدى و ب�صائر القر�آن الكريم.
وكان��ت هذه الدرا�سات هي عب��ارة عن م�شاركات مني  	
في ع��دّة محافل علمي��ة ، في م�ؤتمرات و ندوات ، و قد ن�شر �أغلبها 
في مجل��ة الب�صائر الدرا�ساتية ، و �أ��سأل الله تعالى �أن تنال القبول 

، والله من وراء الق�صد.
ال�سيد محمود ال�سيد عدنان المو�سوي
بني جمرة / البحرين
2006/12/7م
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القر�آن و حرية المجتمع..
 �إ�شكاليات الواقع المعا�صر

 )التدين مثالًا(

ن�سان هو �إح�سا�س  �إن الاح�سا�س بالحاجة للحرية لدى الإ
ن���سان و له دافعيته التي  فط��ري ،  وهو �شعور جامح مودع في الإ
�ص��ار ، لذلك ف�إن مبحث  غلال والآ نعتاق من الأ تث��ور باتجاه الآ
ن�سان الذي ي�شع��ر بهذا ال�شعور الجامح  الحري��ة بالن�سبة لهذا الإ
والم��درك لهذه الحاجة الكبرى ، هو مبح��ث ذو �أهمية كبرى ، و 
لذلك جاءت ال�شرائع والنظم والمناهج الجديدة التي تروم تغيير 
ن���سان لتتحّدى واقع��اً لا ي�أبه بهذا ال�شع��ور ولا ي�ضبط  واق��ع الإ
فراط �أو بالتفري��ط  ، و يراهن الم�صلحون عادة  منح��اه ، �سواء بالإ
على حقيق��ة �أ�سا�سية ، هي �أنهم يمتلك��ون البرنامج الذي يكفل 
ديان  ن�سان �إ�شباع هذه الحاجة ب�أف�ضل و�سيلة، ابتداء بالأ له��ذا الإ
و�صياء ، و انتهاء بالثورات  نبياء ومروراً بالأ ال�سماوية على �أيدي الأ
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والحركات النه�ضوية في الع�صور القديمة والو�سطى والحديثة ، وما 
زال حديث الحرية يجد له �أكفّاً مب�سوطة ، و�أعناقاً م�شرئبة ، وقلوباً 
ن�سان ، ت�شوّق  ن���سان من ظلم �أخي��ه الإ لهف��ى ، فكلما عانى الإ
لب�صي�ص من الحرية ، وكلما ح�صل على نور خافت منها ، ا�شتاق 
ن�سان ، �إلا �أنها فقدت بعد  نها مخلوقة مع الإ للمزيد ، كل ذلك لأ

ولادته.
عندم��ا تت�صل الحرية بالمجتمع ، فهذا يعني �أن تكون لها 
حيوية مت�صل��ة بجميع مفا�صل الحياة ب�إعتباره��ا فعل دائم لكل 
فرد فرد في المجتمع ، وهذا ما ي�ستدعي و�ضوح في الر�ؤية لتحديد 
�شخ�صيتها الاعتبارية ، عبر تحدي��د ماهيتها و م�ساراتها وحركتها 
، وقد ج��اء القر�آن الك��ريم ليعطينا ب�صيرة ناف��ذة ت�ؤ�س�س لحركة 
يات  ن�ساني ، عبر ن�سيج من الآ الحرية وتفاعلاتها في الاجتماع الإ
المبا���شرة وغير المبا�شرة ، باعتبار �أن القر�آن الكريم )ي�صدّق بع�ضه 
بع���ضاً( ، فكل �أم��ر �أو نهي في �أي جانب م��ن جوانب الحياة في 
خرى ، وكل  ّ��ل  الت�شريعات المتباينة الأ الق��ر�آن الكريم ، �إنما يكم
يات التي ت�ؤ�س�س  تل��ك الت�شريعات والتفريعات تن�سجم م��ع الآ
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ّ��ة في عملية )ت�صديقية( ، يمكن الخروج من خلال  للقواعد العام
فهمها وربطها ببع�ضها بر�ؤية وا�ضحة ومتكاملة ، هذا ما �سننتهجه 
في قراءتنا للن�ص الق��ر�آني المبارك ، لتكوين ت�صوّر لحرية المجتمع 

خ�ص.	 في جانبها الديني على الأ

الحرية المطلقة 
من الخطورة بمكان �أن تخلّى دعاوى الحرية دون �ضوابط و دون 
منهاج ير�سم دربها ويحدد م�ساراتها ، ف�إن تخليتها دون ذلك ، 
باحية المطلقة )�إباحية الاعرا�ض( ، )�إباحية  �سيولد لنا حالة من الإ
�أن  ويمكن   ، الفتك(  )�إباحية   ، فكار(  الأ )�إباحية   ، موال(  الأ
�سراف بمفهومه القر�آني( بمحتواه  ن�ستظهر هذه الحالة في فعل )الإ
�سراف  الإ �أن  باعتبار   ، الحياة  مناحي  كافة  ي�شمل  الذي  العام 
ن�سانية ، وهو تطبيق عملي  فراط في الحاجات الإ هو حالة من الإ

يات التالية: لحركة الحرية المطلقة في المجتمع ، فقد جاء في الآ
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كل وال�شرب ومظاهر الحياة. 1/ في الأ
 {يَ��ا بَنِ��ي �آدَمَ خُ��ذُواْ زِينَتَكُ��مْ عِن��دَ كُلِّ 
هُ لَا يُحِبُّ  مَ�سْجِدٍ وكُلُ��واْ وَا�شْرَبُواْ وَلَا تُ�سْرِفُ��واْ �إِنَّ

عراف : 31. ُ�سْرِفِيَن} الأ اْمل
2/ في القتل.

ُ �إِلاَّ بِالَحقِّ  مَ اللّه فْ�سَ الَّتِي حَرَّ {وَلَا تَقْتُلُواْ النَّ
��هِ �سُلْطَاناً فَلَا  وَمَن قُتِ��لَ مَظْلُوماً فَقَ��دْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّ
�سراء:33. وراً} الإ هُ كَانَ مَنْ�صُ يُ�سْرِف فِّي الْقَتْلِ �إِنَّ

دارة. 3/ في الحكم والإ
ن قَوْمِهِ عَلَى  ةٌ مِّ يَّ وُ�سَ��ى �إِلاَّ ذُرِّ {فَمَا �آمَنَ ِمل
ن فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ��مْ �أَن يَفْتِنَهُمْ وَ�إِنَّ فِرْعَوْنَ  خَوْفٍ مِّ
ُ�سْرِفِيَن}  يون�س :83. نَِ اْمل هُ َمل رْ�ضِ وَ�إِنَّ لَعَالٍ فِي الأَ

فكار. مبالاة في الأ 4/ في اللآ
نَاتِ   {وَلَقَ��دْ جَاءكُمْ يُو�سُفُ مِن قَبْلُ بِالْبَيِّ
َّا جَاءكُم بِهِ حَتَّى �إِذَا هَلَكَ قُلْتُمْ  فَمَا زِلْتُمْ فِي �شَكٍّ مِّم
ُ مَنْ  لُّ اللَّه ُ مِن بَعْدِهِ رَ�سُولًا كَذَلِكَ يُ�ضِ لَن يَبْعَثَ اللَّه

رْتَابٌ } غافر : 34. هُوَ مُ�سْرِفٌ مُّ
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5/ في الجن�س وال�شذوذ.
ن دُونِ  جَ��الَ �شَهْ��وَةً مِّ {�إِنَّكُ��مْ لَتَ�أتُْ��ونَ الرِّ

عراف : 81. �سْرِفُونَ}الأ النِّ�سَاء بَلْ �أَنتُمْ قَوْمٌ مُّ
يات القر�آني��ة ال�شريفة يت�ضح لنا  و من مجموع ه��ذه الآ
باحية المطلق��ة ، ت�سبب ف�ساد النظام العام  �أن ه��ذه الحالة من الإ
ن���سان على ال�صعيد الف��ردي والاجتماع��ي ، وهذه الحقيقة  للإ
حقيقة وجدانية �إذ لا يمكن �أن يُعطى كل �شخ�ص الحق المطلق في 
الت�صرّف بما �شاء وفيما �شاء و�أينما �شاء و وقتما �شاء ، ب�إ�سم ممار�سة 
خرين ، حيث  ن هذا المبد�أ هو �إلغاء وا�ضح لحريات الآ الحرية ، لأ
خرين وبحقوقهم  �سي�صط��دم  الفعل المطلق لا محالة بحريات الآ
، باعتب��ار �أن الفرد يعي�ش �ضمن المجتمع ويتفاعل معه ، هذا من 
ناحية مراعاة النظام الاجتماعي كما هو في )القتل( و )الظلم( و 
)الاعتداء الجن�سي( ، ومن ناحية �أخرى ف�إن �إطلاق العنان للحرية 
ل��ه ت�أثير على الفرد نف�سه حتى لو لم يكن في محيط اجتماعي ، 

كل وال�شرب( و )ال�شك والريبة( .  كما هو الحال في )الأ
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كبت الحرية
ن���سان �إلى كبت �شعور  وكذل��ك الحال عندما ي�سعى الإ
غلال ، حيث ي�سعى للتقييد وال�ضغط  نعتاق من الأ التح��رر والإ
ن���ساني في �شتى مناحي الحياة و في جميع �صوره  وو�أد الفعل الإ
وتمثلات��ه ، و كاف��ة م�ستوياته ، ف�إن ل��ه �آثاراً �سلبية م��ن ��شأنها �أن 
ن�سان ف�سحة العي�ش الت��ي منحها الله تعالى له ،  ت�ضيّق عل��ى الإ
و تتل��ف �شع��وره و رغباته الت��ي زوّده الله تعالى به��ا ، ويمكن �أن 
ن�ستخل�ص�� هذه الحالة من القر�آن الكريم في حالة )التحريم( التي 
ن�سان عل��ى نف�سه تبرعّاً واجتهاداً ، باعتبارها حالة من  مار�سها الإ
الت�ضيي��ق على النف���س ، وفيها فعل الكب��ت و تقييد للرغبات 

ن�سان ، يقول تعالى : الفطرية المخلوقة مع الإ
ِ الَّتِ��يَ �أَخْرَجَ  مَ زِينَةَ اللّه 1/ {قُ��لْ مَنْ حَ��رَّ
ذِينَ �آمَنُواْ  زْقِ قُلْ هِ��ي لِلَّ بَاتِ مِنَ الرِّ يِّ لِعِبَ��ادِهِ وَالْطَّ
لُ  ةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ كَذَلِكَ نُفَ�صِّ نْيَا خَالِ�صَ يَ��اةِ الدُّ َ فِي اْحل

عراف : 32. يَاتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ}الأ الآ
2/ {قَدْ خَ�سِرَ الَّذِينَ قَتَلُواْ �أَوْلَادَهُمْ �سَفَهاً 
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ِ قَدْ  اء عَلَى اللّه َ ُ افْتِر مُواْ مَا رَزَقَهُمُ اللّه ِ عِلْمٍ وَحَرَّ بِغَيْر
نعام : 140. لُّواْ وَمَا كَانُواْ مُهْتَدِينَ} الأ �ضَ

بَاتِ  مُواْ طَيِّ رِّ َ 3/ {يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُواْ لَا تُح
َ لَا يُحِ��بُّ  ُ لَكُ��مْ وَلَا تَعْتَ��دُواْ �إِنَّ اللّه مَ��ا �أَحَ��لَّ اللّه

عُْتَدِينَ} المائدة : 87. اْمل
ن�سان وخلق معه  ف���إن الخالق جل وعلا عندما خل��ق الإ
ال�شعور بالحري��ة �أعطاه في ذات الوقت ما يلبّي هذه الحاجة ، فلا 
ن�سان �أن يحرّم على نف�سه تلك المباحات ويكبت ذلك  يمك��ن للإ

ال�شعور.
�سا�س التي ينطلق منها القر�آن الكريم ويثبتها  فالفكرة الأ
في العق��ول ك�أ�صل لفهم �أي فكرة بعد ذل��ك في مجال الحرية ، 
ن�سان لي�س من �صالحه كفرد ولي�س من �صالح مجتمعه  هي �أن الإ
نفلات وممار�سة الحرية المطلق��ة ، ولي�س له �أي�ضاً �أن  �أن يعي�ش�� الإ
يكب��ت ما وهب��ه الله تعالى في المقاب��ل ، لي�ؤ�س�س الق��ر�آن الكريم 
عتدال في ممار���سة الحياة ، كما قال تعالى تعبيراً  بذلك لفكرة الإ

عن الحالة الاقت�صادية : 
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وا  ُ ْ يَقْتُر ْ يُ�سْرِفُوا وَلَم {وَالَّذِينَ �إِذَا �أَنفَقُوا لَم
َ ذَلِكَ قَوَاماً}.الفرقان: 67  وَكَانَ بَْني

ف�إن روح مبد�أ الحرية هو حركة الاعتدال في الحياة ، التي 
�شياء بالنظر لحقوقها واحتياجاتها  خرين وتتعامل مع الأ تن�صف الآ

، كما يقول عز وجل في التعامل مع النعم : 
 َ عْرُو�شَاتٍ وَغَيْر اتٍ مَّ {وَهُوَ الَّذِي �أَن�شَ�أَ جَنَّ
يْتُونَ  تَلِفاً �أكُُلُهُ وَالزَّ ْ رْعَ مُخ مَعْرُو�شَاتٍ وَالنَّخْلَ وَالزَّ
َ مُتَ�شَابِ��هٍ كُلُواْ مِن ثَمَرِهِ �إِذَا  ��انَ مُتَ�شَابِهاً وَغَيْر مَّ وَالرُّ
هُ لَا  ادِهِ وَلَا تُ�سْرِفُ��واْ �إِنَّ هُ يَ��وْمَ حَ�صَ �أَثْمَ��رَ وَ�آتُواْ حَقَّ

نعام : 141 . ُ�سْرِفِيَن}.  الأ يُحِبُّ اْمل

المجتمع الحر
اهتم الق��ر�آن الكريم بتكوين مجتمع ح��ر كريم ، و و�ضع 
�سمة الحرية �ضم��ن �سمات المجتمع الح���ضاري والمتمدّن الذي 
عظم )�صلى الله  �لاسم عن طريق الر���سول الأ يدع��و لاقامت��ه الإ
عليه و�آله( ، و اعتبره��ا �أ�صلًا من �أ�صول المجتمع الحي ، وعندما 
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تتك��وّن تلك ال�صفة فيه ف�إنه��ا تخلق فيه روح النهو�ض والتقدّم ، 
فلك��ي يكون المجتمع حيّاً وذا �شخ�صية ناب�ضة عليه �أن ي�ستجيب 

عظم )�ص( ، كما قال تعالى :  لدعوة الله تعالى والر�سول الأ
�سُولِ  ِ وَلِلرَّ ّهِلل {يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُواْ ا�سْتَجِيبُواْ 
 َ َ يَحُولُ بَْني اَ يُحْيِيكُمْ وَاعْلَمُ��واْ �أَنَّ اللّه �إِذَا دَعَاكُ��م ِمل

نفال: 24 . �شَرُونَ} الأ ْ هُ �إِلَيْهِ تُح رَْءِ وَقَلْبِهِ وَ�أَنَّ اْمل
ّ��ه تتكوّن عبر �صياغت��ه وفقاً للدعوة  فحي��اة المجتمع ورقي
ية  القر�آني��ة التي جاء به��ا الر�سول )�صلى الله علي��ه و�آله( في الآ

الكريمة التالية :
يَّ  مِّ بِ��يَّ الأُ �سُ��ولَ النَّ بِعُ��ونَ الرَّ {الَّذِي��نَ يَتَّ
يلِ  ِ نْج وْرَاةِ وَالإِ الَّذِي يَجِدُونَهُ مَكْتُوباً عِندَهُمْ فِي التَّ
نُكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ  عَْرُوفِ وَيَنْهَاهُ��مْ عَنِ اْمل يَ�أمُْرُهُم بِاْمل
��عُ عَنْهُمْ  بَ�آئِثَ وَيَ�ضَ َ مُ عَلَيْهِ��مُ الْخ بَ��اتِ وَيُحَ��رِّ يِّ الطَّ
غْلَالَ الَّتِي كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَالَّذِينَ �آمَنُواْ  رَهُمْ وَالأَ �إِ�صْ
بَعُواْ النُّورَ الَّذِيَ �أنُزِلَ مَعَهُ  رُوهُ وَاتَّ رُوهُ وَنَ�صَ بِ��هِ وَعَزَّ

عراف : 157 . فُْلِحُونَ}  الأ �أوُْلَـئِكَ هُمُ اْمل
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عظم )�صلى الله علي��ه و�آله( يدعو لتكوين  فالر���سول الأ
مر بالمعروف والنهي ع��ن المنكر ، و يحل  مجتم��ع يمارَ�س في��ه الأ
عُ  الطيب��ات ويح��رّم كل ما خبث ، �إ�ضافة �إلى ذل��ك ف�إنه {وَيَ�ضَ
تِي كَان��تْ عَلَيْهِمْ} تعبيراً عن مبد�أ  غْلَالَ الَّ رَهُمْ وَالأَ �صْ عَنْهُ��مْ �إِ
ثقال  �ص��ار والأ الحري��ة و�سيادتها في المجتم��ع ، وتخلي�صه من الآ
غل�ال والقيود  النابع��ة م��ن النف�س وال��ذات ، وتحري��ره من الأ
الت��ي تكبّل حريته التي خلقه الله عليه��ا ، ولكي ن�ستظهر تعبير 
غلال( وكيفية حركتها وت�أثيرها على  المجتمع ، نقر�أ قول الله  )الأ

تعالى : 
�سِ��لُ  َال وَال�سَّ �أَعْنَاقِهِ��مْ  فِي  لُ  غْ�َاللَ الْأَ {�إِذِ 

يُ�سْحَبُونَ}  غافر : 71 .
عناق  غلال الاجتماعية ه��ي كال�لاس�سل المطوّقة لأ فالأ
النا�س ت�سحبهم كرهاً وجبراً نحو ما لا يريدون ، فالحرية هي �إزالة 
غلال لكي ينطلق المجتمع باتجاه �إرادته التي يختارها وفقاً  هذه الأ
ّ��ى الذي �أ�شرنا �إليه ، وهي الحرية التي تلبّي رغبات الذات  للمبن
ن )الحري��ة في الواقع تتمثل في  خرين ، لأ ولا تلغ��ي حري��ات الآ
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خرين. فحريتي تك��ون حقيقية وواقعية حين  حفظ حرم��ات الآ
خرون حقوق��ي، ويحترم��ون �شخ�صيت��ي وكرامتي.  يحرت�م الآ
�لاسم كلمة الحرية الا قليلا وانما ي�ستخدم  لذلك لا ي�ستخدم الإ
خر للحرية وهو عبارة الحرمة وم�شتقاتها، فيقول.. حريم  الجانب الآ
عت��داء. فالحرية  ن���سان، وحريم البي��ت، وحرم الله، وحرمة الإ الإ
ن الحرم��ة هي التي  �ل�سام �إلى الحرمة، لأ تتب��دل في مفه��وم الإ
تحاف��ظ على الحري��ة. وحينما يحافظ النا�س عل��ى حرمة البيت، 
وال���شارع، والمدر�سة، وال�سوق فمعن��ى ذلك �أنهم يحافظون على 
ن حرية  فراد، ومن هنا �سُمّيت مكة المكرمة حرماً �آمناً، لأ حرية الأ
ح��د �أن يعتدي على حقوق  ن���سان فيها م�ضمونة ولا يمكن لأ الإ

خرين(.� الآ
فالحري��ة هي م��ن �أه��م ال�سم��ات الح�ضاري��ة للمجتمع 
�لاسمي الناه�ض�� ، لذلك �أكّد عليها الق��ر�آن الكريم ، وعالج  الإ
مرا�ض  �صار النف�سية ، وهي  عبارة عن الأ م�شكلاتها المرتبطة بالآ
النف�سي��ة و ثقافة ال��و�أد و و�ساو�س النف�س الداعي��ة �إلى العبودية 

�  / المجتمع الا�سلامي ج3 )القيادة ال�سيا�سية في المجتمع الا�سلامي( �آية الله 
العظمى ال�سيد محمد تقي المدر�سي ، �ص86
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لل��ذات وال�شه��وات ، وعالج م���شكلات الكبت الت��ي يمار�سها 
الطواغيت ، ودعى للكفر بالطاغوت ورف�ضه ، و مجابهته باعتباره 
معيقاً لحركة المجتمع وفاعليته ، وحرية المجتمع بهذا المعنى الذي 

ينظر فيه �إلى ال�شقين :
�صار النف�سية(  كما يقول �أمير الم�ؤمنين )عليه  ول : )الآ  الأ

ال�لاسم( : )لا ي�سترقنّك الطمع وقد جعلك الله حرّاً( ، وقال 
هواء والمطامع(� . )ع( : )لا تكونوا عبيد الأ

بها  امتازت  التي  الميزة  هي   ، الخارجية(  غلال  )الأ الثاني :  و   

دعوة القر�آن الكريم عن دعوات التحرر التي انطلقت في م�سيرة 
ن�سانية التي تمثّلت في الحركة الليبرالية �ضد ا�ستعباد  �صلاح الإ الإ
الكني�سة وال�سلطات الحاكمة ، والتي نتجت عنها مواثيق حقوق 
ن�سان ، و تعاريف المفكرين ، كما يقول )برتراند را�سل(  على  الإ
�أنها  �أن تعرف على  ب�أن )الحرية ب�شكل عام يجب  �سبيل المثال 

غياب الحواجز �أمام تحقيق الرغبات(�. 

� / غرر الحكم ، ج2 329 ،/ 166 و �ص 341 / 271
�  / �ضد الا�ستبداد / فا�ض ال�صفار ، �ص 137
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�لاسم وان ا�شترك في  )وبهذا يكون مفهوم الحري��ة في الإ
بع�ض م�صاديقه مع الحرية عند الديمقراطيين �إلا �أنه �أو�سع و�أ�شمل 
ن�سان خارجياً وج�سدياً ومنحه  و�أتم منه �إذ �إنه لا يكتفي بتحرير الإ
حق��ه الطبيعي في العي�ش�� ب�لاسم وحريت��ه في الكلمة والتجمّع 
ع  وال�سفر ولو كانت على ح�ساب الروح والنف�س وغيره ، بل يتو�ّس
ويرقى لتطهري�ه وينزهه روحياً ونف�سياً ويهذب �سلوكه وطباعه ثم 
يتركه حراً في الخارج ، �أي���ضاً يمار�س ارادته ويختار م�صيره بحرية 

وا�ستقلال(�.

ا�شكاليات الواقع المعا�صر 
�أمام هذا الو�ضوح في الطرح القر�آني لمبد�أ الحرية و�أهميته 
بالن�سب��ة للجتم��ع ، �إلا �أن هنال��ك �إ�شكاليات تث��ار حول مدى 
واقعية هذا الطرح ، ومدى م�صداقيته ، خ�صو�صاً �أمام الحالة التي 
�لاسمي في الوقت الراهن ، من ممار�سات ت�شوّه  يعي�شها العالم الإ
كراه والفر�ض ، �إلا �أننا لا يمكن �أن  هذا المبد�أ ، وتعزّز مقولات الإ
ن �أكثر الدعاوى �إنما  ن�أخ��ذ كل ما قد يثار على محمل الج��د ، لأ

� / �ضد الا�ستبداد / فا�ضل ال�صفار ، �ص 134
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�لاسمي  ، بل من جهات  تنطلق من جهات غير من�صفة للفكر الإ
ق��د تكون لها م�آرب �أخرى غير فكري��ة )�سيا�سية �أو اقت�صادية( ، 
خ�صو�ص��اً �إذا ما قر�أنا التاريخ ال��ذي ينب�ؤنا بالممار�سات التاريخية 
خر و�سب��ل و�أده للحريات ،  فعلى �سبيل  ال�شاه��دة على ظلم الآ
المث��ال ) تعتبر الق��رون الو�سطى مث��الًا على ما عانت��ه ال�شعوب 
ره��اب و القمع الفكري با�سم  وربي��ة التي رزحت تحت نير الإ الأ
الكني���سة ، حيث �سنّ الملك )�شارلمان( قانوناً يق�ضي ب�إعدام كل 
ّ��ر ـ �أي �أن ي�صبح ن�صراني��اً ـ ولما قاد حملته  م��ن يرف�ض �أن يتن�ص
القا�سي��ة عل��ى ال�سك�سونيين والجرم��ان �أعلن �أن غايت��ه �إنما هي 

تن�صيرهم.
ولمحاكم التفتي�ش التي �أن��شأتها الكني�سة في تلك الع�صور  	
�سمع��ة �سيئة و�سجل�اًّ قاتماً مظلماً ، فقد اجته��دت في فر�ض �آراء 
الكني���سة على النا�س با�سم الدين والتنكيل بكل من يرف�ض �أو 
راء ، فن�صب��ت الم�شانق و�أ�شعلتالنيران  يعار�ض�� �شيئاً من تلك الآ
لاح��راق المخالفين ، ويق��در �أن من عاقبت ه��ذه المحاكمة يبلغ 
عددهم )300000( و�أح��رق منهم )32000( �أحياء كان منهم 
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الع��الم الطبيعي المع��روف )برونو( ، نقم��ت الكني�سة منه نتيجة 
رائه المت�شدّدة ، والتي منها قوله بتعدد العوالم ، وحكمت عليه  لآ
بالقتل ، وهكذا عوقب العالم الطبيعي ال�شهير )غاليلو( بالقتل ، 

ر�ض حول ال�شم�س. نه كان يعتقد بدوران الأ لأ
وكان��ت الم�سيحي��ة ق��د فر�ضت فر���ضاً بالحدي��د والنار  	
وو�سائل التعذي��ب والقمع التي زاولتها الدول��ة الرومانية بمجرّد 
مبراطور ق�سطنطني� في الم�سيحية ، بنف���س الوح�شية  دخ��ول الإ
والق�سوة التي زاولتها الدول��ة الرومانية من قبل �ضد الم�سيحيين 
القلائل م��ن رعاياا الذين اعتنقوا الم�سيحي��ة اقتناعاً وحبّاً ، ولم 
تقت�ص��ر و�سائل القم��ع والقهر على الذي��ن لم يدخلوا الم�سيحية 
، ب��ل �إنها ظلّت تتناول في ���ضراوة الم�سيحيين انف�سهم الذين لم 
عتقاد بطبيعة  يدخلوا في مذهب الدول��ة ، وخالفوها في بع�ض الإ

الم�سيح(�.
ن�سانية على  �شكالي��ات التي تواج��ه الممار���سات الإ الإ 	
ّ��ة ت�شمل الجميع فلا تخت�ّص  ر�ض ، هي �إ�شكاليات عام وج��ه الأ

�سلام و القانون ، �أمير مو�سى بو خم�سين ، مجلة الكلمة  � / حرية المعتقد في الإ
ولى ، �صيف 1994م/ 1415هـ. العدد 4 ، ال�سنة الأ
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بممار���سات الم�سلمني� في بلاده��م دون غيره��م ، خ�صو�ص��اً �إذا 
�لاسمي لي���س �أكثر من الجانب  عرفن��ا �أن الم�شه��د في الجانب الإ
الغرب��ي والم�سيحي في ممار�سة الظلم والا�ضطهاد وا�ستعباد النا�س 
، فالباح��ث المن�صف هو الذي يدر�س الظاهرة بتجرّد ومو�ضوعية 
�شكالي��ات المعا�صرة  ، فنح��ن لا يمك��ن �أن نجعل الكثير م��ن الإ
�لاسمي كعماد للبحث ومزاولة  بخ�صو�ص الحري��ة في المجتمع الإ
برام .. و�إنما ن�سلّط ال�ضوء على �إ�شكالية  خذ والرد ، والنقد والإ الأ
�لاسم  تم�سّ  الانحراف الفكري الذي �أ�صاب بع�ض المنت�سبين للإ
من خلال الق��راءة الدينية المجتزءة للن�صو�ص�� القر�آنية المباركة 
، لمعالجته��ا على ���ضوء هدى القر�آن الك��ريم ، ففي الوقت الذي 
خري��ن ، لا ننفي  �شكالي��ات المتحاملة م��ن قبل الآ ن�ستبع��د الإ
�لاسمي بخ�صو�ص�� التعامل مع مبد�أ  وجود خل��ل في الم�شهد الإ
الحرية )الدينية على الخ�صو�ص��( وفهمه �ضمن �سياقات الدعوة 
لهية للدين الحق ، فهنالك بالفعل خلل �أ�صاب الحكاّم الذين  الإ
حكموا بالنار والحديد ، وهذا لا يرتبط ببحثنا ، وخلل �أ�صاب بنية 
التفكير الديني في قراءة الن�صو�ص القر�آنية ، من قبل مجاميع من 
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�لاسم ، والتي عاث��ت في البلاد الت�ضييق  الح��ركات المنت�سبة للإ
والقت��ل لكل من يخالف ر�أيها دينياً ، فالقتل في قامو�سهم يكون 
خر بو�صفه )كافراً( و لذي المذهب المغاير  ن�سان ذي الدين الآ للإ
بو�صف��ه )م���شركاً( ، و قد مار�ست بع�ض�� الجماعات عبر تجارب 
�سيا�سي��ة عديدة ، الاكراه والارغام للمجتمع ليطبّق ما يرونه من 
�أح��كام دينية ، حتى لو لم يكن ي�ؤمن بها �أ�صلًا ، وهذا ال�سلوك 
�س ر�أياً عاماً  �سلبياً في المناطق  �أنت��ج حالة من الت�شويه للدين و�أ�ّس
�لاسم ، فقد )�أظهر ا�ستطلاع للر�أي �أجراه معهد  الغربية حول الإ
وربيين قلقون  مريكيين والأ بحاث )�أن غالبية الأ )بيو( الدولي للأ
�لاسم  �لاسمي حول العالم( معتبرين )الإ ازاء تزاي��د التطرف الإ

ديان عنفاً(. �أكثر الأ
و�شم��ل الا�ستطلاع 17 دولة منه��ا 6 دول ذات غالبية  	
ردن وباك�ستان وتركيا  م�سلمة وهي لبنان و�أندنو�سيا  والمغرب والأ

، و�شارك 1000 مواطن من كل دولة.
مريكيين الذين تم ا�ستطلاعهم )نظرة  و�أبدى 22% من الأ 	
�ل�سام( مقابل 57% )عبروا عن نظ��رة ايجابية( .  �سلبي��ة عن الإ
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وذك��ر 34% من الفرن�سيين الم�ستطلعني� )�أن لديهم نظرة �سلبية( 
مقابل )64% ايجابية(.

وربيين والم�شاركين في الا�ستطلاع عن  و�أعرب غالبية الأ 	
�لاسمية في بلادهم( معتبرين ذلك  )ال�شعور بت�صاعد الهوي��ة الإ
لمان  )�سيئ��اً لم�ستقبلها( فيما �أك��د 84% من الرو�س و 78% من الأ
و 70% في كل م��ن بريطانيا والولايات المتحدة )تزايد قلقهم من 

�لاسمي(�.	 التطرف الإ
و لعل معرفة )الحرية الدينية( من خلال القر�آن الكريم ، 
�لاسم والم�سلمين في �أعين  ه��و ال�سبيل لمحو هذا الت�صور القاتم للأ
خرين ، وت�ساهم هذه المعرفة في بناء ثقافة وا�ضحة لا لب�س فيها  الآ

بعاد هذه الحرية ومدياتها. لأ

الحرية الدينية 
 الحري��ة الديني��ة هي �أن للفرد الح��ق في اختيار ما يعتقد 
ب��ه من دي��ن من دون �إكراه عل��ى اتباع دي��ن دون �آخر ، لذلك 

� / النب�أ : مجلة �شهرية ثقافية عامّة ، العدد 78 ال�سنة الحادية ع�شر ، رجب 
1426هـ ، 
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كراه في الدين ، حيث قال :{لَا �إِكْرَاهَ فِي  نف��ى القر�آن الكريم الإ
ينِ} البقرة : 256 . الدِّ

 �إلا �أن القر�آن الكريم ينب�ؤنا ب�أن الدين الحق الذي جاء من 
�لاسم( ، وقد دعى القر�آن الكريم لتبنّي العقيدة  عند الحق هو )الإ
�لاسمية ، و�إلى عبادة الله تعالى ب�إعتبارها الغاية من الخلق ، و�أن  الإ
خرة ، و �أن رف�ض  �لاسم ديناً هو الفوز في الدنيا والآ نتيجة  انتهاج الإ
�لاسمي لهو الخ�سران المبين ، هذه الحقائق تحدّثت عنها  الدين الإ

يات الكريمة التالية : الآ
�سْ�اَلمُ وَمَا اخْتَلَفَ  ِ الإِ ي��نَ عِندَ اللّه {�إنَِّ الدِّ
الَّذِينَ �أوُْتُ��واْ الْكِتَابَ �إلِاَّ مِن بَعْدِ مَ��ا جَاءهُمُ الْعِلْمُ 
ِ �سَرِيعُ  ِ فَ���إِنَّ اللّه بَغْي��اً بَيْنَهُمْ وَمَ��ن يَكْفُرْ بِ�آيَ��اتِ اللّه

�سَابِ} �آل عمران: 19  ِ اْحل
�سْلَامِ دِيناً فَلَن يُقْبَلَ مِنْهُ  َ الإِ {وَمَن يَبْتَغِ غَيْر

ا�سِرِينَ}  �آل عمران:85 . َ خِرَةِ مِنَ الْخ وَهُوَ فِي الآ
ن�سَ �إَِّال لِيَعْبُدُونِ}  نَّ وَالْإِ ِ {وَمَا خَلَقْتُ الْج

]الذاريات : 56[.
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�لاسم كدين حق ،  كيف يمكن �أن نفهم هذا التوجيه للإ
في مقابل مبد�أ الحرية  الدينية في الاختيار؟

نجيب عل��ى هذا الت���سا�ؤل من خلال و���ضع اليد على 
�أ�سب��اب الانح��راف الت��ي �أ�صاب��ت البع�ض�� في فه��م )حقّانية 
�لاسم( وال��ذي دعاهم لممار�سات منافية لمبد�أ الحرية ، و يبدوا  الإ
�أن ال�سب��ب في �سلوك هذا الم�سلك هو الخلط بين مفهوم )التبليغ 

والدعوة( من جهة و بين مفهوم )الهداية( من جهة �أخرى .. 
ن�سان الم�سلم ، وهي و�سيلة للو�صول  فالتبليغ م��سؤولية الإ

�إلى الهداية وهي الدخول في الدين الحق.
حد التدخّل فيه. والهداية ��شأن �إلهي خا�ص ، لي�س لأ

لذل��ك فقد مار���س البع�ض ممار���سات لي�ست من 

��شأن��ه ووكّل نف�سه عن الله تع��الى في هداية النا�س ، و كفّروا 
كل م��ن لا ي�ستجيب لطريقتهم و فهمه��م للدين ، وعمدوا 
بالتالي �إلى ممار�سة العقاب لكل ه�ؤلاء ، ب�إ�صدار فتاوى القتل 
رغ��ام بقب��ول ما يعتقدونه حقّاً ، ب��ل ور�أى بع�ضهم �أن  �أو الإ
يات الحاكمة في م��سألة  �آيات القتال في القر�آن الكريم هي الآ
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خر المختل��ف دينياً وعقيدي��اً ، وهي نا�سخة  التعام��ل مع الآ

يات الداعية  ينِ} ،وغيرها من الآ ي��ة {لَا �إكِْرَاهَ فِي الدِّ لآ

لل�سلم واللين�.

ن���سان الم�سلم )الر�سالية(  فعندم��ا نفرّق بين م��سؤولية الإ
لهي  وه��ي تبليغ الر�سالة عبر الو�سائل القر�آني��ة ، وبين ال��شأن الإ
المخت�ص وه��و الهداية وما ي�صاحبها من )عق��اب وثواب( ، ف�إننا 
يم��ان بر�سالة  بلا ���شك �سنقف على ر�ؤي��ة وا�ضحة توازن بين الإ
�لاسم كدين حق ، وبين الحرية الدينية التي ينبغي �أن يمار�سها  الإ

المجتمع.

م�س�ؤولية التبيلغ
�لاسمي هو الدي��ن الحق ، وهكذا �آمن به  ن الدي��ن الإ لأ
ن�سان الم�سلم ، فق��د كلّفه الله تعالى ب�أن ي�ؤدّي دوراً ر�سالياً تجاه  الإ
ه��ذا الدين ، ب���أن يدعو �إلى الدين ويبلّ��غ الر�سالة لبقية النا�س ، 

�سلامية( لل�شيخ را�شد الغنو�شي ،  � / راجع كتاب )الحريات العامة في الدولة الإ
مركز درا�سات الوحدة العربية. ط1 ، 1993م.
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لكي يدخلوا في رحمة الله تعالى ، حيث قال عز وجل : 
ِ وَيَخْ�شَوْنَهُ  تِ اللَّه {الَّذِي��نَ يُبَلِّغُونَ رِ�سَ��اَال
ِ حَ�سِيباً}  َ وَكَفَى بِ��اللَّه وََال يَخْ�شَ��وْنَ �أَحَ��داً �إَِّال اللَّه

حزاب : 39 . الأ

ن�سان �إذا عرف الحق والخير، �أن يدعو  ومن الطبيعي �أن الإ
النا�س �إليه ، ويوجّه لهم الن�صح ب�أن ينتهجوا منهجه ويقتفون �أثره 
خرى  ، خ�صو�ص��اً �إذا كانت ل��ه تبعات في الدين��ا وفي الحياة الأ
بدية ، وهذه الدعوة هي لرفع حجب الجهل والغفلة عن عقل  الأ
ن�سان لكي ت�صل ب��ه �إلى طريق الهداية  التي عرفها من الحق  الإ

جل وعلا ، يقول تعالى: 
��حُ لَكُمْ  غُكُ��مْ رِ�سَ��الَاتِ رَبِّ��ي وَ�أَن�صَ {�أُبَلِّ

ع��راف : 62 . ِ مَا لَا تَعْلَمُونَ} الأ وَ�أَعْلَ��مُ مِنَ اللّه
ن�سان  �إلا �أن هذه الم��سؤولية الر�سالية الملقاة على عاتق الإ
الم�ؤم��ن له��ا �آلياتها الم�ستف��ادة من هدى القر�آن الك��ريم �أي�ضاً ، و 
ذل��ك لكي يكون تبلي��غ الحق عبر و�سيلة الح��ق ، لا عبر و�سيلة 
�سلوب الحكيم  �أخرى غري� من�سجمة مع الحق ، وهي الدعوة بالأ
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حوال وي�ضع كل �شيء في مو�ضعه ،  ال��ذي يراعي مقت�ضيات الأ
وي�ستخدم الموعظة بالكلمة للو�صول �إلى قناعة بالدين ، يقول عز 

من قائل : 
وَْعِظَةِ  كْمَةِ وَاْمل ِ {ادْعُ �إِلِى �سَبِي��لِ رَبِّكَ بِاْحل
�سَنَ��ةِ وَجَادِلْهُ��م بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَ��نُ �إِنَّ رَبَّكَ هُوَ  َ اْحل
هُْتَدِينَ}  لَّ عَ��ن �سَبِيلِهِ وَهُوَ �أَعْلَ��مُ بِاْمل نَ �ضَ �أَعْلَ��مُ بِم

النحل : 125
ن���سان الم�ؤمن في طري��ق تبليغه  وحت��ى �إذا واجه��ت الإ
خرين ، ف�إن��ه لا ينبغي له  للر�سال��ة الم�صاع��ب وال�صدود م��ن الآ

تعدّي حدود م��سؤوليته التبليغية ، حيث يقول تعالى :
بُِيُن}   َ��ا عَلَيْكَ الْبَ�اَلغُ اْمل {فَ���إِن تَوَلَّ��وْاْ فَ�إِنَّم

النحل : 82.
وقال جل جلاله :

ِ وَمَنِ  ّهِلل وكَ فَقُلْ �أَ�سْلَمْتُ وَجْهِيَ  {فَ�إنْ حَ�آجُّ
يِّيَن �أَ�أَ�سْلَمْتُمْ  مِّ ذِينَ �أوُْتُواْ الْكِتَابَ وَالأُ بَعَنِ وَقُل لِّلَّ اتَّ
اَ عَلَيْكَ الْبَلَاغُ  �إِن تَوَلَّوْاْ فَ�إِنَّم فَ�إِنْ �أَ�سْلَمُواْ فَقَدِ اهْتَدَواْ وَّ

يٌر بِالْعِبَادِ} ]�آل عمران:20[. ُ بَ�صِ وَاللّه
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الهداية ��شأن �إلهي
ن�سان بتبليغ الر�سالة ، وتعبيد الطريق �أمام النا�س  يقوم الإ
خر لهذه الدعوة  ن�سان الآ نارة ، ثم ي�أتي اختي��ار الإ بالتبيني� والإ
�أو رف�ضه��ا ، ف�إن قبلها فقد دخل في نور الهداية ، و�إن رف�ضها فقد 
���ضل عن �سواء ال�سبيل ، والهداية هي ��شأن �إلهي يهبه الله تعالى 

لمن ي�ؤمن بالبينات ، حيث يقول الله تعالى : 
َ يَهْدِي مَن  {لَّيْ�سَ عَلَيْكَ هُدَاهُمْ وَلَـكِنَّ اللّه
نفُ�سِكُمْ وَمَا تُنفِقُونَ  ٍ فَلأ يَ�شَاءُ وَمَا تُنفِقُواْ مِنْ خَ�ْرريْ
ٍ يُوَفَّ �إِلَيْكُمْ  ِ وَمَا تُنفِقُواْ مِنْ خَيْر �إِلاَّ ابْتِغَاء وَجْهِ اللّه

وَ�أَنتُمْ لَا تُظْلَمُونَ} البقرة : 272 .
ف�إن من ي�سعى للهداية وي�ستمع الحجة لكي يتبناها ، ف�إنه 
بِعُونَ �أَحْ�سَنَهُ �أوُْلَئِكَ  المهتدي ، فـ {الَّذِينَ يَ�سْتَمِعُونَ الْقَ��وْلَ فَيَتَّ

لْبَابِ } الزمر : 18  ُ وَ�أوُْلَئِكَ هُمْ �أوُْلُوا الْأَ الَّذِينَ هَدَاهُمُ اللَّه
ن�سان  وت�أكيداً على �أن الهداية من الله تعالى و�أن م��سؤولية الإ

هي التبليغ ، ولا مجال فيها للق�سر �أو الاجبار ،  يقول تعالى : 
رٌ . لَّ�سْ��تَ عَلَيْهِم  َ��ا �أَن��تَ مُذَكِّ ��رْ �إِنَّم {فَذَكِّ
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يْطِرٍ} الغا�شية : 22 ، 21 ، وقال جل ��شأنه : {�أَرَ�أَيْتَ  ُ�صَ بِم
مَ��نِ اتَّخَذَ �إِلَهَهُ هَ��وَاهُ �أَفَ�أَنتَ تَكُ��ونُ عَلَيْهِ وَكِيلًا} 
 َ ينِ قَد تَّبََّني الفرقان : 43. وقال تعالى : {لَا �إِكْرَاهَ فِي الدِّ

 ِ مِن بِاللّه اغُوتِ وَيُ�ؤْ �شْدُ مِنَ الْغَيِّ فَمَنْ يَكْفُرْ بِالطَّ الرُّ
 ُ امَ لَهَا وَاللّه فَقَدِ ا�سْتَمْ�سَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَىَ لَا انفِ�صَ

�سَمِيعٌ عَلِيمٌ} البقرة :256.
يمان ودخول الدين  كراه لا يت�صور في تحقيق الإ ثم �أن الإ 	
ن الهداي��ة م��ن مخت�صات العق��ل والقل��ب ، وبهذا جاءت  ، لأ
ن�سان وعقله  مجم��ل �آيات الذكر الحكيم ، لتخاط��ب قناعات الإ
كراه فهو ممار�سة  م��ن �أجل الو�صول �إلى نور الهداي��ة ، �أمّا فعل الإ
ن�سان للقول بفكرة �أو عقيدة ما  تهت��م بال�شكل والمظهر ، فق�سر الإ
رغم��اً عنه ، لي�س له ارتباط بالعقل والقل��ب ، فكل ما يتلفظ به 
�أو يمار���سه بعد ذلك لن يعدو كونه �شكلًا من دون محتوى ، فلا 
ن�سان �إلى حالة الهداية ليقبل بالدين عن طريق  يمك��ن �إي�صال الإ
�إكراهه على تبني عقيدة لي�ست من اختياره ، و لا ي�ؤمن بها قلبياً 
كراه في �آية )لا اكراه في الدين( قد تكون  ، ولذلك ف�إن نف��ي الإ
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ية المباركة هو نفي للجن�س  مر ، فيكون النفي في الآ ناظرة لهذا الأ
ن الهداية للدين هي من  ، �أي �أنه لا يتحقق في الخارج �أ�صلًا ، لأ

الله تعالى ومو�ضعها القلب ، ولي�ست من مخت�صات الب�شر.
ن الهدى من اللـه تعالى ، وهو �صنعه وف�ضله ، فلي�س  )ولأ
على الر�سول الا البلاغ لانه )�صلى اللـه عليه و�آله( لا يهدي من 

احب ، ولكن اللـه يهدي من ي�شاء ، حيث قال اللـه تعالى :
{ �إِنَّ��كَ لَا تَهْدِي مَ��نْ �أَحْبَبْتَ وَلَكِنَّ اللـه 

هُْتَدِينَ}الق�ص�ص/6. يَهْدِي مَن يَ�شَ�آءُ وَهُوَ �أَعْلَمُ بِاْمل
 )وبع��د اتم��ام حجته البالغ��ة على جميع خلق��ه ، وبعد 
توفير فر�ص��ة الهداية للنا�س على ال�سواء، ف���إن اللـه يهـدي من 
ي���شاء ولي�س جميع الب�شر . )انم��ا يهدي من اتخذ الى ربه �سبيلا 
، وي���ضيء قلب من ا�سلم وجهـ��ه لله ، وا�ستجاب لدعوة ر�سله ، 

و�آمن بقلبه(. قال اللـه تعالى :
ةُ الْبَالِغَةُ فَلَوْ �شَ�آءَ لَهَدَاكُمْ  جَّ ُ  { قُلْ فَلِلّهِ اْحل

�أَجْمَعِين }  الانعام/149  �.
�سلامي ، ج5 ، �آية الله العظمى ال�سيد محمد تقي المدر�سي ، �ص  �  / الت�شريع الإ

21
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وهكذا ينبغي للداعية ان يعرف حدود م��سؤوليته ، وهي 
ابل�اغ الر�سال��ة . ) ثم لا يزع��م ان عليه هداية النا���س( . فاللـه 

يخاطب ر�سوله ) �صلى اللـه عليه و�آله ( ويقول له :
{ لَيْ�سَ عَلَيْكَ هُدَاهُ��مْ وَلَكِنَّ اللـه يَهْدِي 
ٍ فَلَانْفُ�سِكُ��مْ وَمَا  مَ��ن يَ�شَ���آءُ وَمَا تُنْفِقُ��واْ مِنْ خَ�ْرٍيْ
 ٍ تُنْفِقُ��ونَ اِلاَّ ابْتِغَ�آءَ وَجْهِ اللـه وَمَ��ا تُنْفِقُواْ مِنْ خَيْر

يُوَفَّ �إِلَيْكُمْ وَ�أَنْتُمْ لَا تُظْلَمُونَ }  البقرة/272
ن الهدى هو هدى اللـه . ف�إن الذين يجعلون انف�سهم  ولأ
معيارا للهداية ، ويزعمون ان من اتبعهم او اتبع دينهم هو المهتدي 

انهم في �لاضل بعيد . قال اللـه تعالى :
َ��ن تَبِ��عَ دِينَكُ��مْ قُلْ �إِنَّ  مِنُ��واْ �إِلاَّ ِمل { وَلَا تُ�ؤْ
تَى �أَحَدٌ مِثْلَ مَ�آ اوُتِيتُمْ �أَوْ  الْهُدَى هُدَى اللـ��ه �أَن يُ�ؤْ
تِيهِ  لَ بِيَدِ اللـه يُ�ؤْ وكُمْ عِندَ رَبِّكُمْ قُلْ �إِنَّ الْفَ�ضْ يُحَ�آجُّ

مَن يَ�شَ�آءُ وَاللـه وَا�سِعٌ عَلِيمٌ}  �آل عمران/73 �.

�سلامي ، ج5 ، �آية الله العظمى ال�سيد محمد تقي المدر�سي ،  �  / الت�شريع الإ
�ص 20
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الحرية الدينية لا تعني الت�صويب
ن���سان الحرية في اختيار دينه  ويبق��ى �أن الاعتقاد بان للإ
�أو التزام��ه بتعاليم الدين عملياً ، لا يعني ت�صويب ر�أيه ، ف�إن الله 
تعالى خلق النا�س مت�ساويين في العقل و ال�سمع والب�صر ، و جعل 
له��م الخيار ، وبّني لهم �سبيل الحق و�سبيل ال�لاضل ، حيث قال 

عز وجل :   
ن�سَانَ مِ��ن نُّطْفَ��ةٍ �أَمْ�شَاجٍ  ��ا خَلَقْنَ��ا الْإِ {�إِنَّ
بِيلَ  ا هَدَيْنَاهُ ال�سَّ يراً . �إِنَّ بْتَلِي��هِ فَجَعَلْنَاهُ �سَمِيعاً بَ�صِ نَّ

ن�سان:2، 3 . ا كَفُوراً}  الإ ا �شَاكِراً وَ�إِمَّ �إِمَّ

وقال تعالى : {وَهَدَيْنَاهُ النَّجْدَيْنِ } البلد : 10 .
ةُ  جَّ ُ ب��ل �إن الله تعالى �ألقى الحجة البالغة ، {قُلْ فَلِلّهِ اْحل
نعام : 149  ، ب�أن خلق  الْبَالِغَ��ةُ فَلَوْ �شَ��اء لَهَدَاكُمْ �أَجْمَعِيَن}  الأ

ي��ات والعلامات الكونية الدالّة عليه تعالى ، بما فيها من �أ�سرار  الآ
ن�سان  الخل��ق وعجيب ال�صنع والحكم��ة في التدبير ، ثم جعل للإ
دوات الو�سائ��ل الت��ي ي�ستطيع من خلاله��ا �أن يهتدي بهذه  الأ

الكونيات ، كما جاء في �سورة ال�شم�س: 
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�إِذَا  وَالْقَمَ��رِ   @ حَاهَ��ا  وَ�ضُ مْ���سِ  {وَال�شَّ  

يْلِ �إِذَا يَغْ�شَاهَا @  هَا @ وَاللَّ هَ��ارِ �إِذَا جََّال هَا @ وَالنَّ تََال
رْ�ضِ وَمَا طَحَاهَا @ وَنَفْ�سٍ  مَاء وَمَا بَنَاهَا @ وَالْأَ وَال�سَّ
اهَ��ا @ فَ�أَلْهَمَهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا @ قَدْ �أَفْلَحَ  وَمَا �سَوَّ

اهَا }. اهَا @ وَقَدْ خَابَ مَن دَ�سَّ مَن زَكَّ
وبع��د ذلك كله يُترك واختياره ، ويتحمل عواقبه ، يقول 

تعالى :
قُّ  َ ا���سُ قَ��دْ جَاءكُ��مُ اْحل {قُ��لْ يَ��ا �أَيُّهَ��ا النَّ
اَ يَهْتَ��دِي لِنَفْ�سِهِ وَمَن  بِّكُ��مْ فَمَنِ اهْتَ��دَى فَ�إِنَّم مِن رَّ
��لُّ عَلَيْهَا وَمَ��ا �أَنَاْ عَلَيْكُ��م بِوَكِيلٍ}  اَ يَ�ضِ ��لَّ فَ�إِنَّم �ضَ

يون�س:108.
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يمانية �إدارة الخلافات في المجتمعات الإ
من منظار قر�آني

�لاسمية في كل مكان ، نكاد  عندما نلاحظ المجتمعات الإ
جتماعية  لا ن�ستثن��ي مجتمعاً واح��داً من م�شكلة النزاع��ات الإ
والخلافات التي تنه��ك قوى المجتمع وتعيقه عن بلوغ تطلعاته ، 
نها مقدّمة لم�شكلات  �سا�سية لأ وه��ذه الم�شكلة من الم�شكلات الأ
عدي��دة ، فه��ي م�شكلة منتجة لعدّة �أزم��ات ، لذلك ف�إن �إيلائها 
همية من البح��ث في كيفية التعامل معه��ا ، و�سبل احتوائها  الأ
يعتبر احت��واءاً لم�شكلات عدي��دة ، بل هو بمثاب��ة تعبيد الطريق 
لبدء م�ري�سة المجتمع مع ما يحمل من تطلع��ات وم�شاريع ، ف�إن 
�أ�صاب الطريق اعوجاج ف�إنه �سي�ؤدّي �إلى هدف مغاير، ونحاول في 
ه��ذا المبحث �أن نقر�أ جانباً من المعالجة القر�آنية لهذه الظاهرة من 
ية  يات في �سورة الحجرات ،من  الآ خلال ق�سم مت�سل�سل من الآ
التا�سع��ة وحتى الثالثة ع�شر ، وه��ي تعتبر حكاية  وعلاجاً لهذه 
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جتماعية ب�صورة كلية ، لذل��ك ف�إننا نكتفي ب�سياقها  الم�شكل��ة الإ
وبمدلولاتها من دون اللجوء �إلى التفريع الكثير.

يات  الآ
حِيمِ حْمنِ الرَّ  بِ�سْمِ الِله الرَّ

اقْتَتَلُ��وا  مِنِ�نَي  ُ�ؤْ اْمل مِ��نَ  طَائِفَتَ��انِ  {وَ�إِن 
خْرَى  لِحُوا بَيْنَهُمَا فَ�إِن بَغَتْ �إِحْدَاهُمَا عَلَى الْأُ فَ�أَ�صْ
ِ فَ�إِن  فَقَاتِلُ��وا الَّتِ��ي تَبْغِي حَتَّ��ى تَفِيءَ �إِلَى �أَمْ��رِ اللَّه
 َ لِحُ��وا بَيْنَهُمَا بِالْعَ��دْلِ وَ�أَقْ�سِطُوا �إِنَّ اللَّه فَ��اءتْ فَ�أَ�صْ
 َ لِحُوا بَْني مِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ُ�ؤْ اَ اْمل قُْ�سِطِيَن @اِنَّم يُحِبُّ اْمل
كُمْ تُرْحَمُونَ @ يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ  َ لَعَلَّ قُوا اللَّه �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ
اً  ن قَوْمٍ عَ�سَى �أَن يَكُونُوا خَيْر �آمَنُوا َال يَ�سْخَرْ قَومٌ مِّ
نْهُنَّ  اً مِّ ن نِّ�سَاء عَ�سَى �أَن يَكُنَّ خَيْر نْهُمْ وََال نِ�سَاء مِّ مِّ
لْقَابِ بِئْ�سَ  وََال تَلْمِ��زُوا �أَنفُ�سَكُ��مْ وََال تَنَابَ��زُوا بِالْأَ
ْ يَتُبْ فَ�أوُْلَئِكَ  يماَنِ وَمَ��ن لَّم الِا�سْ��مُ الْفُ�سُوقُ بَعْدَ الْإِ
نَ  وُنَ @يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا اجْتَنِبُوا كَثِيراً مِّ اِمل هُمُ الظَّ
�سُوا وََال يَغْتَب  �سَّ َ نِّ �إِثْ��مٌ وََال تَج ��نِّ �إِنَّ بَعْ�ضَ الظَّ الظَّ
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مَ �أَخِيهِ  ْ كُم بَعْ�ضاً �أَيُحِ��بُّ �أَحَدُكُمْ �أَن يَ�أكُْلَ َحل بَّعْ�ضُ
حِيمٌ @ يَا  ابٌ رَّ َ تَوَّ َ �إِنَّ اللَّه قُوا اللَّه مَيْتاً فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّ
ن ذَكَرٍ وَ�أنُثَى وَجَعَلْنَاكُمْ  ا خَلَقْنَاكُم مِّ ا�سُ �إِنَّ �أَيُّهَا النَّ
ِ �أَتْقَاكُمْ  �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه

َ عَلِيمٌ خَبِيٌر}.  الحجرات :9 ــ 13 . �إِنَّ اللَّه

يماني تكوين المجتمع الإ
مة الواحدة  لقد عبّر القر�آن الكريم عن المجتمع الم�سلم بالأ
نبياء: 92   ةً وَاحِ��دَةً وَ�أَنَا رَبُّكُمْ فَاعْبُدُونِ}الأ تُكُمْ �أمَُّ {�إِنَّ هَذِهِ �أمَُّ
، حي��ث �أن عب��ادة الله تعالى ه��ي �أ�سا�س الوح��دة وهي التي 
تكلّله��ا وتر�سم معالمها ، فمنها المنطلق  و�إليها الم�آل ، وهي الغاية 
ن�سَ �إَِّال  نَّ وَالْإِ ِ م��ن الخلق كما قال عز جل : {وَمَا خَلَقْ��تُ الْج
مة الواحدة  لِيَعْبُ��دُونِ} الذاري��ات : 56 ، فهذه ه��ي روح الأ
ن�ضمام  الت��ي ي�صوّرها القر�آن الكريم ويدعو كافة الم�ؤمنين �إلى الإ
يمانية  تح��ت لوائها وعدم التخلّ��ف عنها بالتفرّق عن ال��روح الإ
يماني من خل�ال عبوديته لله  ّ��ة التي تك��وّن المجتم��ع الإ العام
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يمانية هي في ما يرتبط ب�أ�صل مبد�أ  الواحد القه��ار ، فالوحدة الإ
الخل��ق  والمنتهى �إلى الله ، وبتعبير �آخر ه��ي الحركة التي تتولدّ 
في المجتم��ع بمنطلقات واحدة وغايات واح��دة هي العبودية لله 

و�صولًا لر�ضاه تعالى.
والتوجه��ات   ، �سالي��ب  الأ م��ن  بينهم��ا  فيم��ا  ّ��ا   �أم
يماني �سيكون متع��دداً ، �إمّا من  والتخ�ص�ص��ات ف�إن المجتم��ع الإ
حيث الر�ؤية لمو�ضوع واح��د ، فتختلف الفئات والجماعات فيما 
بينه��ا في الر�ؤى حول مو���ضوع واحد لتعدد �أفهامه��م ، و�إما في 
�صات المختلفة لتباين  التعدد بمعن��ى التق�سيم الذي ينظر للتخ�صّ
الزواي��ا الت��ي ينظرون �إليه��ا ، �أو ذلك التق�سيم ال��ذي ينظر �إلى 
جتماعية ككيان��ات وتجمعات ، كالعوائل والقبائل  العلاقات الإ
وطان. كما في  كتعدد طبيعي ، �أواختل�اف مناطق ال�سكنى والأ
ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِن كُلِّ  مِنُونَ لِيَنفِرُواْ كَ�آفَّ ُ�ؤْ قوله تعالى : {وَمَا كَانَ اْمل
ينِ وَلِيُنذِرُواْ قَوْمَهُمْ �إِذَا رَجَعُواْ  هُواْ فِي الدِّ نْهُمْ طَ�آئِفَةٌ لِّيَتَفَقَّ فِرْقَةٍ مِّ
هُ��مْ يَحْذَرُونَ} التوب��ة : 122 . تعبيراً عن التعدد في  �إِلَيْهِ��مْ لَعَلَّ
هتمام��ات. وكم��ا ه��ي حال��ة : )المهاجرين  التخ�ص�ص��ات والإ
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ن�صار والتابعني� لهم ب�إح�سان( الت�شيكلات المكوّنة في بداية  والأ
زمان  وطان والأ �لاسم  تعبيراً عن طبيعة المهام والأ بزوغ �شم�س الإ
التي تمل��ي تكوينات ومجامي��ع  لكل منه��ا بموا�صفات م�شتركة 
تجمعه��ا وتحدد كيانها وه��ي تن�صهر كلها  في عملي��ة العبودية لله 
ية الكريمة التالي��ة تعبّر عن هذه الحالة  وتوحيده ع��ز وجل ، والآ
هَُاجِرِي��نَ الَّذِينَ  بكل و���ضوح ، قال عز من ق��ال : {لِلْفُقَرَاء اْمل
وَاناً  ِ وَرِ�ضْ نَ اللَّه لًا مِّ �أخُْرِجُ��وا مِن دِيارِهِمْ وَ�أَمْوَالِهِمْ يَبْتَغُ��ونَ فَ�ضْ

وا  �ؤُ ادِقُونَ @ وَالَّذِينَ تَبَوَّ َ وَرَ�سُولَهُ �أوُْلَئِ��كَ هُمُ ال�صَّ رُونَ اللَّه وَيَن�صُ
يماَنَ مِن قَبْلِهِمْ يُحِبُّونَ مَنْ هَاجَرَ �إِلَيْهِمْ وََال يَجِدُونَ فِي  ارَ وَالْإِ ال��دَّ
ثِ��رُونَ عَلَى �أَنفُ�سِهِمْ وَلَوْ كَانَ بِهِمْ  َّا �أوُتُوا وَيُ�ؤْ دُورِهِ��مْ حَاجَةً مِّم �صُ

فُْلِحُونَ @ وَالَّذِينَ  ��ةٌ وَمَن يُوقَ �شُحَّ نَفْ�سِهِ فَ�أوُْلَئِكَ هُمُ اْمل ا�صَ خَ�صَ
خْوَانِنَا الَّذِينَ �سَبَقُونَا  وا مِن بَعْدِهِمْ يَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنَا وَلِإِ جَا�ؤُ
وفٌ  ذِينَ �آمَنُ��وا رَبَّنَا �إِنَّكَ رَ�ؤُ ً لِّلَّ عَ��لْ فِي قُلُوبِنَا غِّال ْ يمَ��انِ وََال تَج بِالْإِ

حِيمٌ } الح�شر :8 ــ 10. رَّ
يماني  خوية داخل المجتمع الإ وكل تل��ك الت�صنيفات الأ
لُ��ونَ مِنَ  وَّ ابِقُ��ونَ الأَ الواح��د ق��ال عنها الله عز وج��ل : {وَال�سَّ
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ُ عَنْهُمْ  يَ اللّه �ضِ بَعُوهُم بِ�إِحْ�سَانٍ رَّ ارِ وَالَّذِينَ اتَّ ن�صَ هَُاجِرِي��نَ وَالأَ اْمل
نْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا  تَهَا الأَ ْ ْرِي تَح ��اتٍ تَج واْ عَنْهُ وَ�أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّ وَرَ�ضُ

�أَبَداً ذَلِكَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ}  التوبة : 100 .

�أ�صل الخلافات
ن المجتم��ع مك��وّن من عدة تكوين��ات مختلفة ، ف�إن  ولأ
م��ن الطبيعي �أن ت��رد م��سأل��ة الخلافات فيم��ا بينه��ا ، والقر�آن 
الكريم لا ينطل��ق بال�ضرورة من واقع كان موج��وداً بالفعل، و�إنما 
قد يعال��ج م�شكلات قد تك��ون م�ستقبلية  للحف��اظ على كيان 
يم��اني كر�صيد معرفي ومرجعي لعل�اج الت�صدعات  المجتم��ع الإ
يات م��ن �سورة الحجرات ـ نزلت  بتل�اءات، و)قيل �أنها ـ الآ والإ

و�س والخزرج ..  بال�سعف والنعال(10. في قتال حدث بين الأ
وقد ع�بّ�ّر القر�آن الك��ريم عن حالة الخل�اف والنزاع في 
قتتال في قوله: {و�إِن طَائِفَتَانِ  يات مو�ضع البح��ث بالإ مطلع الآ
قتتال  مِنِيَن اقْتَتَلُوا..} �إذ لي�س المق�صود بال�ضرورة هو الإ ُ�ؤْ مِ��نَ اْمل

10/ تف�سير ال�صافي ، للفي�ض الكا�شاني ، ج5، �ص50.
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�سلحة الحربية ، و�إن كان �أحد م�صاديقها هو ذلك  ب�إرادة القتل بالأ
مام  ية بعد الر�سول هو في من �سيقاتل الإ ، لما ورد من �أن ت�أويل الآ
�أمري� الم�ؤمنين )عليه ال�لاسم( و�سي���شذّ عن الحق كما في الكافي 
ية وهم  ية ي��وم الب�صرة وهم �أهل هذه الآ )�إنم��ا جاء ت�أويل هذه الآ
الذين بغوا على �أمري� الم�ؤمنين عليه ال�لاسم فكان الواجب عليه 
قتالهم وقتلهم حين يفيئوا �إلى �أمر الله ولو لم يفيئوا لكان الواجب 
عليه فيما �أنزل الله �أن لا يرفع ال�سيف عنهم حتى يفيئوا ويرجعوا 
نهم بايعوا طائعين غير كارهين ..(11 . فهذا وجه من  عن ر�أيهم لأ
ية الكريمة و�أحد م�صاديقها وت�أويلاتها ، ومن م�صاديقها  وج��وه الآ
وت�أويلاتها التي هي محط بحثنا هو الخلاف والنزاع وال�صراع بين 
الفئات والتجمعات والطوائف ، وقد ا�ستخدم القر�آن الكريم لفظة 
قتتال في و�صف الخلاف في ال��ر�أي عندما يفترق النا�س �إيماناً  الأ
لْنَا  �سُلُ فَ�ضَّ �أو كف��راً حول مبد�أ ما ، في قوله عز وجل : {تِلْكَ الرُّ
هُمْ دَرَجَاتٍ  ُ وَرَفَ��عَ بَعْ�ضَ مَ اللّه ��ن كَلَّ نْهُم مَّ هُ��مْ عَلَى بَعْ�ضٍ مِّ بَعْ�ضَ

11 / تف�سير ال�صافي ، للفي�ض الكا�شاني ، ج5 ، �ص 51 ، و الكافي ج8 ، �ص180
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دْنَاهُ بِ��رُوحِ الْقُدُ�سِ وَلَوْ �شَاء  نَاتِ وَ�أيََّ َ الْبَيِّ وَ�آتَيْنَا عِي�سَ��ى ابْنَ مَرْيَم
نَاتُ وَلَـكِنِ  ن بَعْدِ مَا جَاءتْهُمُ الْبَيِّ ُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِينَ مِن بَعْدِهِم مِّ اللّه
ُ مَا اقْتَتَلُواْ  ن كَفَ��رَ وَلَوْ �شَاء اللّه نْ �آمَنَ وَمِنْهُم مَّ اخْتَلَفُ��واْ فَمِنْهُم مَّ

َ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ}. البقرة : 253 وَلَـكِنَّ اللّه

ية : ب�صائر من الآ
يمان. اختلاف الم�ؤمنين لا يخرجهم بال�ضرورة عن الإ

يمانية  1/ �إن الطائفتني� المقتتلتين هما �ضم��ن الدائرة الإ
، وق��د ناداهما الله عز وج��ل بـ )من الم�ؤمنني�( �أي �أنهما �ضمن 
يماني ، وهذه حقيقة ينبغي �أن  جتماعي للمجتمع الإ التكوين الإ
ختلاف �أو الخلاف بين الفئات  ّ��د عليها ، فلا يعني وجود الإ ن�ؤك
يماني��ة ، فقد يحدث  المتع��ددة بال�ضرورة خروجاً ع��ن الدائرة الإ
يمان بالله ، وفي الوقت ذاته  حتفاظ بال�سمة العامّة للإ ذل��ك مع الإ
يمان ، �إلا �أن ذلك يعود  ق��د يعبّر بع�ض الخلاف عن ���شرخ في الإ
يمان بذلك الخل�اف ، �أمّا  ّ��ة للإ �إلى م��دى �إ�صاب��ة الثوابت العام
يمانية فلا  جتماعية و الثقافية �ضمن الدائرة الإ مجرد الخلافات الإ

ي�ستدعي خروجاً عنها.
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قتل ال�شخ�صية اجتماعياً �أعظم من قتل ال�شخ�ص.
قتت��ال ، لي�س بال�ضرورة ه��و محاولة القتل  كما  2/ والإ
�أ�سلفن��ا، بل هو عموم ال�صراع ، وال�ص��راع على �أي حال ي�سعى 
خر معنوياً وهو ما ي�سمّى بقتل ال�شخ�صية ، بل  لقتل الط��رف الآ
ن�سان �أعظم من قتل �شخ�صه ، على م�ستوى  �إن قتل �شخ�صية الإ
مر، ولكن قد  جتماعي  ، فق��د يقتل �شخ�ص وينتهي الأ ثر الإ الأ
يمان ب�صورة من  تقتل �شخ�صية �أحدهم ع��ن طريق تجريده من الإ
ال�صور، فيترتّب على ذلك �أثر نف�سي واجتماعي �أو�سع من دائرة 
الف��رد ، وه��و ما ي�ؤدّي �إلى حالة الفتنة بني� النا�س ، ولذلك قال 
عز وج��ل في كتابه الكريم حول �أثر الفتن��ة : {وَالْفِتْنَةُ �أَ�شَدُّ مِنَ 
ُ مِنَ الْقَتْلِ}13، �سعة  الْقَتْ��لِ}12 عمقاً وطولًا. و { اَلْفِتْنَةُ �أَكْبَر

و عر�ضاً.

12/  البقرة : 191 
13 /  البقرة : 217 
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عيان �لاصح بيد الأ للخلافات �أثر على المجتمع كلّه ، و الإ
3/ وال�صراع ، �إنما ي�شترك فيه الجميع �إلا �أن الحلول غالباً 
تت��م بين �أعيان الطوائف والجماعات ، ف�إننا نرى �أن الله تعالى عبّر 
بالتثني��ة ب�أنهما طائفت��ان ، ثم جمع اللفظ في )الفع��ل( اقتتلوا ، 
قتتال  ث��م ذكر التثنية في ال�ضمير)بينهما( في م��سألة ال�صلح ، فالإ
وال�ص��راع ي�رت�شك فيه الجمي��ع ، ويم�س م�صالح الجمي��ع ، �إلا �أن 
عي��ان في كلتا الجماعتين ، وهو ما  العل�اج يكون بين الر�ؤ�س والأ

جتماعية. ي�سهل عملية التفاهم والتعامل لمواجهة الخلافات الإ
 

�لاصح  ممار�سة الإ
�صل�اح ، لكي يعود المجتمع  الخلاف��ات �إنما تحتاج �إلى الإ
خاء والتعاون ، التي  �إلى طبيعته الوحدوية وت�سود �أجواءه روح الإ
�س�س القر�آنية  عظم )�ص( بين الم�ؤمنين على الأ �أ�س�سها الر�سول الأ
قُوا  َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ لِحُوا بَْني مِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ُ�ؤْ اَ اْمل التي تقول : {�إِنَّم

كُمْ تُرْحَمُونَ}.  الحجرات : 10 . َ لَعَلَّ اللَّه
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�لاصح م�س�ؤولية الجميع الإ
ن ال�صراع��ات والخلاف��ات ي�رت�شك فيها الجميع  4/ ولأ
ف�إنها ت�ؤثّر ب�شكل �سلبي على وجودهم جميعاً ، و ينعدم في خطوة 
يجاب��ي على الواقع ، كما ق��ال ربنا عز وجل :  تالي��ة ت�أثيرهم الإ
َ وَرَ�سُولَهُ وَلَا تَنَازَعُواْ فَتَفْ�شَلُ��واْ وَتَذْهَبَ رِيحُكُمْ  {وَ�أَطِيعُ��واْ اللّه
�صلاح هنا �سيكون  ابِرِينَ}14 ، ف�إن الإ َ مَعَ ال�صَّ واْ �إِنَّ اللّه ُ �ِرربِ وَا�صْ
مث��ل ، وهذه م��سؤولي��ة �إلهية على الجميع  ه��و الحل والبديل الأ

�صلاح. وتقع على عاتقهم لل�سعي للإ

جتماعي �لاصح الإ منهج الإ
والخطوة التالية بعد معرف��ة �أ�صل الخلافات الاجتماعية 
و م��دى م��سؤولية المجتمع عنها ، هي خطوة المنهج المتبع لممار�سة 
�صل�اح  ، فم��ا ه��و ال�سبيل �إلى ذل��ك ، وكيف ندي��ر عملية  الإ

�صلاح بين المتنازعين ؟ الإ
�صلاح. ية عدة مراحلة لممار�سة الإ ن�ستلهم من الآ

نفال : 46 14 /الأ
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�أ/ تحمّل الم�س�ؤولية :
لِحُ��وا بَيْنَهُمَ��ا} يعبّر عن  مر من قول��ه {فَ�أَ�صْ فع��ل الأ
رادة التي يتحرك من خلالها  مر من قبل الله تعالى بتكوين الإ الأ
طراف المختلفة. الم�صلحون ، وهي فعل الت�سوية والتفاهم بين الأ

يجابي في مقابل ال�سلبي : ب/ �إعانة الطرف الإ
ف�إن �أبت �إحداهما ، ف���إن الواجب على الم�صلح �أن يقف 
�صلاح ، حتى ترجع الفئة التي ت�أبى ذلك ، كما في  مع مري��د الإ
تِي تَبْغِي حَتَّى  خْرَى فَقَاتِلُوا الَّ حْدَاهُمَا عَلَى الْأُ ية {فَ�إِن بَغَتْ �إِ الآ
مر برجوعها عن �صدودها  َ(. �إلى �أن ينته��ي الأ ِ تَفِ��يءَ �إَِىل �أَمْرِ اَّهلل

وبغيها.

�لاصح العادل : ج/ الإ
�صلاح لا ينبغي �أن تت�أثر ب�شوائب نف�سية من   وعملية الإ
قب��ل الم�صلح ، ولا ينبغ��ي �أن ي�ؤثر بغي هذه الطائفة على الم�سيرة 
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لِحُوا بَيْنَهُمَا بِالْعَدْلِ}  ية : {فَ�أَ�صْ �صلاح ، كما في الآ العادل��ة للإ
، فالعدل قيمة �أ�سا�سية حتى مع من يبغون وينحرفون، وحتى مع 
�أولئ��ك الذين لا نملك لهم وداً ، يقول تعالى في �آية �أخرى : {يَا 
كُمْ  ِ �شُهَدَاء بِالْقِ�سْطِ وَلَا يَجْرِمَنَّ ّهِلل امِيَن  �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ
 َ قُواْ اللّه قْوَى وَاتَّ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَى �أَلاَّ تَعْدِلُ��واْ اعْدِلُواْ هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّ
َ��ا تَعْمَلُونَ}15. فلا يمك��ن التخلّي عن العدالة  َ خَبِ�رٌي بِم �إِنَّ اللّه
تح��ت �أي م�سمّى وتحت �أي �ضغط ، ���سواء كان منبعه طرف من 

�صلاح.  �أطراف النزاع �أو منبعه الممار�س لعملية الإ

�لاصحية :  د/ لا �آثار �سلبية بعد العملية الإ
قُْ�سِطِيَن} ، وهذا ت�أكيد على  َ يُحِبُّ اْمل {وَ�أَقْ�سِطُوا �إِنَّ اللَّه
�صلاحية في طريقها  م��سألة الع��دل ، ل�ضمان ا�ستمرار العملية الإ
�صلاح ذاتها ، وقيمة �أ�سا�سية  ال�سليم ، فالعدل قيمة في عملية الإ
ت���شكّل ال�سلوك الذي ي�أتي بعد �إنجاز العملية ، في�ستمر التعاطي 
ط��راف ، فلا يمكن �أن ت�سل��ب حقوق طائفة  الع��ادل مع كافة الأ

نها �أخط�أت في يوم ما. لأ
15 / المائدة : 8



يمانية من منظار قر�آني إدارة الخلافات في المجتمعات الإ �

5859

�لاصح الت�أ�سي�س الفكري للإ
�صلاح ، تحتاج �إلى ت�أ�سي�س فكري ، لكي يقتنع  المطالبة بالإ
ن���سان بهذا العمل ، ويكون �ضم��ن عقيدته ، وهذا هو المنهح  الإ
�لاسم كدين يدعو لقيم و�أفكار يراد لها  الع��ام للقر�آن الكريم وللإ
يمان ، ولا بالق�سوة  كراه يتم الإ �أن تكون فاعلة في المجتمع ، لا بالإ
مر ما ،  جبار يتم الجذب لأ وه��ام �أو الإ يت��م التطبيق ، ولا عبر الأ
و�إنم��ا عبر الفكرة ال�صحيحة التي تعربّ�ّر عن الحق ، والتي بدورها 
ية التي تلي  ن�سان ،  لذلك نج��د �أن الآ ت���شكلّ القناع��ة لدى الإ
�صلاح  الحديث عن الم�شكلة )وهي الخلافات( ت�ؤ�س�س لعملية الإ
 َ قُوا اللَّه َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ لِحُوا بَ�ْنأيْ مِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ُ�ؤْ َ��ا اْمل وتقول {اِنَّم
كُ��مْ تُرْحَمُونَ}. وهذه حقيقة واقعية ، قد يغفل عنها الكثير  لَعَلَّ
من المنظرين والعاملين في الحقول الاجتماعية ، في�سعون جاهدين 
لمعالج��ة ق�ضايا مختلفة م��ن دون �أن يزوّدوا المجتم��ع بثقافة تلك 
�س�س والجذور ، و�إنما يكتفي  الق�ضي��ة ، و ذلك المنهج لا يعالج الأ
�س�س الفكرية  بالعل�اج ال�سطح��ي ، فعندما لا يمتلك النا���س الأ
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والثقافة التي تدفعهم للتح��رك �ضمن دائرة علاجية و�إ�صلاحية 
ما ، ف�إنه لن تتكوّن لديهم الدافعية الكافية لممار�سة تلك العملية 
ّ��ن ذلك المنه��ج  �ضمانة لعدم عودة الم�شكلة مرة �أخرى  ، ولا ي�ؤم
، ف�إعطاء الخلفية الفكري��ة الثقافية لهذه الم�شكلة �إنما هو لت�أ�سي�س 
خوة جاءت  خوة ، والأ �صل هو الأ قناع��ة في عقول الجميع ب�أن الأ
لت��زام بم��سؤولية الحفاظ على هذه الحالة  يماني ، والإ من البعد الإ

ن�سان في رحاب رحمة الله تعالى. هي مدعاة �إلى �أن يدخل الإ

ية هي :  والب�صائر التي ن�ستلهمها من الآ
�صل�اح �ضرورة يتطلبها الواقع ، فالم�ؤمنون هم �أخوة  �إن الإ
خ��وة يعي���شون في البي��ت الواحد ، و لاب��د �أن لا يعي�شوا  ، و الأ
فتقاده  الخلافات فيما بينهم ،  و�إلا تحوّل ذلك البيت �إلى جحيم لإ
خوة  جتماعي ، فمن ال���ضروري �أن يلج�أ الأ �سري والإ م��ن الأ الأ
طراف  �إلى ال�صل��ح ، لكي يبق��ى البيت هادئاً ومنا�سب��اً لكل الأ
يماني ، ف�إن الفئ��ات المختلفة تعي�ش فيه  ، وهكذا ه��و المجتمع الإ
جواء ،  يمان �أخ��وة في الله ، فالخلافات �ستعكّر الأ �ضم��ن دائرة الإ
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وت�ؤثّر على الطرفين.
حادي��ث ال�شريف��ة ت�ص��ف المجتم��ع  وهك��ذا ه��ي الأ
�لاسم��ي ب�أنه كالج�سد الواحد ، �إذا ا�شتكى منه ع�ضو تداعت  الإ
ع���ضاء بال�سهر والحمّى. ف�إن الله تعالى هو الذي حدّد  له �سائر الأ
نوعية العلاقة بين طوائ��ف المجتمع المتنوّعة ، ولذلك ف�إن ممار�سة 
�صلاح ، ونبذ الخلافات ، هي من �صميم التقوى ، و�إن بركات  الإ
الله عز وجل و رحمته تنهمر على المجتمع الذي يراعي �أوامر الله 
وح��دوده ، ومادامت الخلافات تنهك وتنخر في ج�سد المجتمع ، 
ية  ف�إن��ه �سيكون �أبعد عن الرحمة ، كما ه��ي الحقيقة في ذيل الآ

كُمْ تُرْحَمُونَ}. َ لَعَلَّ قُوا اللَّه {وَاتَّ

يماني  �أخلاقيات التعامل في المجتمع الإ
يات بالنهي عن �أفع��ال مذمومة و�سلوك  لقد ج��اءت الآ
يجاب،  خلاقيات المقابلة له��ا في جهة الإ �سلبي��ة ، ولم ت���أت بالأ
�سباب التي ت���ؤدّي �إلى  ن ه��ذه ال�سلوكي��ات ه��ي الأ وذل��ك لأ
يات  يماني الذي تحدّثت عنه الآ الخل�اف وال�صراع في المجتمع الإ
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في مطلعها ، و�إن رف�ضه��ا وتجنب المجتمع عن ممار�ستها ، يعني �أنه 
قام  بالعمل الوقائي.

وهنا �سببان �أ�سا�سيان في من��شأ ال�صراع ، هما: 
ن�سان لنف�سه. ول : طبيعة نظرة الإ الأ
خر. ن�سان للآ الثاني : طبيعة نظرة الإ

ن�سان لنف�سه. ول :نظرة الإ الأ
ن���سان لنف�سه قائم��ة على �أ�سا�س  عندم��ا تكون نظرة الإ
التف�ضي��ل ب�أن يعتبر ذاته �أف�ضل الجميع و�أرقاها ، فهذا يدعوه �إلى 

عدّة �أفعال و�سلوكيات تجاه المجتمع وهي: 
خرين  ن�سان نف�سه �أف�ضل من الآ 1/ ال�سخرية: ب�أن يرى الإ
في�ست�صغره��م ، وي�ستهزء بهم وي�ضحك عليهم فيقوم بتحقيرهم. 
نه لا يعرف كافة الجوانب  بينما يمكن �أن يكونوا هم �أف�ضل منه لأ
ن قَوْمٍ  ن�سانية ،{يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا َال يَ�سْخَرْ قَومٌ مِّ حوال الإ والأ
ن نِّ�سَاء عَ�سَى �أَن يَكُنَّ  نْهُ��مْ وََال نِ�سَاء مِّ اً مِّ عَ�سَى �أَن يَكُونُوا خَيْر
طراف التي  }. وهذا ال�سلوك لا يولّد �إلا العداء من الأ نْهُنَّ اً مِّ خَيْر
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مام ال�صادق )عليه  تق��ع عليها ال�سخرية ، كما في الحديث عن الإ
ال�لاسم( : )لا يطمعنّ الم�ستهزئ بالنا�س في �صدق المودة(16.

2/ اللم��ز والتعيري� بالحركة �أو القول ه��ي من افرازات 
خري��ن ،{ وََال تَلْمِ��زُوا �أَنفُ�سَكُ��مْ} و جاء التعبير  ا�ستحق��ار الآ
نه تعبير ع��ن �أن الذي يقوم بهذا الفعل �إنما ينعك�س  ب�أنف�سكم لأ
ن�سان نف�سه،  نه فعل م�شين ومنق�صة �أخلاقية تعود على الإ عليه ، لأ
ن �أفراد  �أو هو فعل ي�ؤذي المجتم��ع ككل وهو داخل في �ضمنه لأ
يمان ، فما يبذر منه من �سلب �سوف تقع  المجتمع هم �أخوة  في الإ
�ستعلائية  علي��ه نتائجه ، وهذا ال�سلوك نا�شئ من طبيعة النظرة الإ
خري��ن.{وََال تَلْمِزُوا  ن���سان �إلى نف�سه في قبال الآ الت��ي يراها الإ
يماَنِ  لْقَ��ابِ بِئْ�سَ الِا�سْمُ الْفُ�سُوقُ بَعْدَ الْإِ �أَنفُ�سَكُمْ وََال تَنَابَزُوا بِالْأَ

وُنَ}. اِمل ْ يَتُبْ فَ�أوُْلَئِكَ هُمُ الظَّ وَمَن لَّم
3/ وهذه الحالة من التنابز ب�ألقاب ال�سوء ، �إنما هي رجوع 
�سماء  ن�سان الم�ؤمن هي الأ يمان حيث �أن �سمة الإ �إلى الوراء بعد الإ
دنى هو عبارة عن تخلّي عن  الخري�ة وال�صالحة و�إن ا�ستبدالها بالأ

16/ ميزان الحكمة ، محمدي ري�شهري ، ج4 ، �ص415.



62

يمانية من منظار قر�آني إدارة الخلافات في المجتمعات الإ �

63

ن�سان  فعال هي �أفعال �سلبية ف�إن الإ ن هذه الأ يمانية، ولأ الحال��ة الإ
الم�ؤمن بحاج��ة �إلى التوبة لكي ينال ا�ستحق��اق الرحمة الالهية 
نه تعدّى على حقوق  و�إلا ف�إن��ه �سوف يكون في دائرة الظالمين ، لأ

خرين ، والتي هي حقوق اجتماعية عامّة. الآ
ن�سان عندم��ا يتعرّ�ض لمثل هذا  وبلا �أدنى ���شك ف�إن الإ
ال�سلوك ���سوف ي�ستثيره ذلك ليقوم ب�أعمال قد ت�ؤدّي �إلى  حالة 

النزاع وال�صراع.

خر. ن�سان للآ الثاني : نظرة الإ
ن�سان   خر لمن����شأ ال�صراع هو طبيعة نظ��رة الإ ال�سب��ب الآ
ية  ت عنه الآ خ��ر ، وهي القائمة عل��ى �سوء الظن ، وهو ما عبّر للآ

التالية في ال�سياق القر�آني : 
خرين، {يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا  1/ اجتن��اب �سوء الظن بالآ

نِّ �إِثْمٌ}. نِّ �إِنَّ بَعْ�ضَ الظَّ نَ الظَّ اجْتَنِبُوا كَثِيراً مِّ
2/ عدم اجتراح خ�صو�صيات النا�س وتتبعها بالتج�س�س، 

�سُوا}. �سَّ َ {وََال تَج
3/ النه��ي عن �إ�شاعة عرث�ات النا�س بفعل الغيبة وهي 
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خ��ر في غيابة بما يكره ، { وََال يَغْتَب  �أن يتح��دّث �أحدهم عن الآ
مَ �أَخِيهِ مَيْتاً فَكَرِهْتُمُوهُ  ْ كُم بَعْ�ضاً �أَيُحِبُّ �أَحَدُكُمْ �أنَ يَ�أكُْلَ َحل بَّعْ�ضُ

حِيمٌ}. ابٌ رَّ َ تَوَّ َ �إِنَّ اللَّه قُوا اللَّه وَاتَّ
ن�سان  والملاح��ظ في طبيعة ه��ذه النظرة الت��ي يتبناها الإ
خرين ، ب�أنها نابعة من روح م�شكّكة وعديمة  لتحديد ر�ؤيته عن الآ
خر ، فهي تفتر�ض �أن يقوم النا�س  الثقة تميل �إلى الظن ال�سيء بالآ
بال�سوء دائماً ، ولا ت�أمل ولا تتفائل بالخير تجاههم ، وهذا هو �سوء 
خرى  فعال الآ �سا�س في بداية �سل�سل��ة الأ الظن ، وه��و المن��شأ الأ
ية عن هذا  الت��ي جاءت في �سياقها وفي �آية واحدة ، وقد نهت الآ
الفع��ل ، كما نه��ت الروايات الكثري�ة عنه ، وقد ق��ال الر�سول 
كرم )�صلّ��ى الله عليه و�آله و�سلّم( عن ذلك : )�إذا ظننتم فلا  الأ
تحقّق��وا..(17 �إ�شارة �إلى �أن لا يتحوّل �سوء الظن القلبي �إلى فعل 
مام علي )عليه ال�لاسم( : )من غلب  وحركة في الخارج ، وقال الإ
عليه �سوء الظن لم يترك بينه وبين خليل �صلحاً(18 فالبداية هي 
ن �سوء الظن  �سوء الظن ثم يمر بالتج�س�س ، وينتهي �إلى الغيبة ، لأ

17  / ميزان الحكمة ، للري�شهري ، ج5 ، �ص626
18  / نف�س الم�صدر ، �ص 628
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ثر  ن���سان �إلى �أن ي�صدّق ظنّه ، فهو بحاج��ة �إلى تتبع الأ يدع��و الإ
خرين ، وهذا الفعل ي�سوقه �إلى النهاية المدمّرة  �ص على الآ والتل�صّ

وهي الغيبة ونه�ش لحوم النا�س.
�سا���س الفكري في  ثم يحيلن��ا ال�سياق الق��ر�آني  �إلى الأ 	
يمانية(  خوّة الإ �صلاح التي ذكرناها �سابق��اً )الأ ت�أ�سي���س عملية الإ
حيث يذكر ال�سياق القر�آني ب�أن الغيبة هي بمثابة نه�ش ذلك المبد�أ 
ن�سان الذي يمار�سها ي�أكل لحم �أخيه الم�ؤمن وهو حي ، له  ، وك�أن الإ
ن�سان مقتنعاً  حق الحياة بما تحمل هذه الكلمة من معنى ، وما دام الإ
ب�أ�صل المبد�أ ب�أن الم�ؤمنين �أخوة ، فهو بلا �شك يكره �أن يقوم ب�أكل 
لحم �أخيه ، و�إلا فيعد ذلك تناق�ضاً وا�ضحاً بين ما ي�ؤمن به وبين ما 
ية النا�س الذي يمار�سون �سل�سلة  يمار���سه في واقعه ، وقد �أحالت الآ
افع��ال التي ت�ؤدّي �إلى الغيبة ومن ثم ت�ؤدّي �إلى ن�شوب الخلافات 
جتماعية �إلى مبد�أ كراه��ة �أكل الم�ؤمن لحم �أخيه الم�ؤمن تعويلًا  الإ
قتن��اع به م�سبقاً فيقول تعالى :  �سا�س الفكري والإ عل��ى كفاية الأ
مَ �أخَِيهِ مَيْتاً فَكَرِهْتُمُوهُ} والكراهة  ْ {�أيَُحِ��بُّ �أحََدُكُمْ �أنَ يَ�أكُْلَ َحل
يمانية  خوة الإ �سا�س وهي مبد�أ الأ هنا نابعة من ا�ستيعاب الفكرة الأ
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، �إذ لا فائ��دة من التذكري� بها �أو التعويل عل��ى كراهة �أكل لحم 
�صل م�ستوعب م�سبقاً ،  خ م��ن دون الالتفات �إلى �أن ه��ذا الأ الأ
عطاء الحلول  وهذا تحديداً ما ندّعيه في �ضرورة الت�أ�سي�س الفكري لإ

والعلاجات مفعولها وت�أثيرها في المجتمع.
نفتاح التخلّ�ص من الخلافات من �شروط الإ

بع��د العر�ض�� الق��ر�آني الدقي��ق لم��سأل��ة الخلافات في  	
يات في ال�سياق  هميتها ت�أت��ي الآ يمانية ، وتبياناً لأ المجتمع��ات الإ
ن ذَكَ��رٍ وَ�أنُثَى  ��ا خَلَقْنَاكُ��م مِّ ا���سُ �إِنَّ نف�سه لتق��ول {يَ��ا �أَيُّهَا النَّ
ِ �أَتْقَاكُمْ  وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُ��وا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه
َ عَلِيمٌ خَبِيٌر} ، فهي تدعو النا�س جميعاً �إلى التعارف فيما  �إِنَّ اللَّه
نفتاح  بينهم ، رغم اختلاف �شعوبه��م وقبائلهم ، وهي دعوى للإ
عل��ى كافة �أ�صناف الب�شر بغ�ض النظ��ر عن نوعهم ، ولكن لكي 
نفتاح انفتاح��اً واعياً  وعاملًا م��ن عوامل الرقي  يك��ون ذلك الإ
ن���ساني عبر التكامل الح�ضاري ، فلابد من الالتزام بمقدماته ،  الإ
جتماعي هي �أن يحافظ المجتمع  و�أهم مقدمة ت�أتي في ال�سياق الإ
عل��ى تما�سكه و وحدته ، ويتغلّب على خلافاته ونزاعاته م�ستعيناً 
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يمانية التي  خوّة الإ جتماعي الذي يك��وّن الأ �صلاح الإ بمنه��ج الإ
يمانية ، و�إن �أي  تحافظ على التعدد والتنوّع داخل �إطار الوحدة الإ
�سا�سية �سيكون انفتاحاً منقو�صاً  انفتاح لا ينظر لهذه المقدّم��ة الأ
و�سي���ؤول �إلى الف���شل كما هي القاع��دة القر�آني��ة العامة {وَلَا 

نفال : 46 . تَنَازَعُواْ فَتَفْ�شَلُواْ وَتَذْهَبَ رِيحُكُمْ}الأ

الخلا�صة 
يماني ���شيء طبيعي ،  	�إن وج��ود التع��دد في المجتمع الإ
�إلا �أن المرفو�ض�� ه��و ظاهرة الخلافات بين الفئ��ات والجماعات ، 
و�إن التخلّ�ص منها م��سؤولية الجميع ، ومنهج الا�صلاح هو المنهج 
القر�آني الذي ي�سير في اتجاه العدالة المجتمعية ، حيث يطعي كل 
�صلاح فاعل�اً ، عليه �أن ينحى  ذي ح��ق حق��ه ، ولكي يكون الإ
منح��ى الت�أ�سي���س الفك��ري �أولًا عبر خلق قناع��ة واحدة حول 
�صلاحية  يماني��ة ، ثم ي�ؤ�س�س عليها بقي��ة الخطوات الإ خوة الإ الأ

،والتي تتجه في طريقين :
ن�سان لذاته ، لتكون نظرة  ول : معالجة نظرة الإ  الأ
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واقعية غير ا�ستعلائية.
خر ، و�إ�شاعة روح  ن�سان للآ  والثاني : معالجة نظرة الإ

الثقة وحفظ الحقوق.
جتماعي ي�ؤهّل   والو�صول �إلى هذا القدر في الم�ستوى الإ
خرى من الب�شر المتنوّعة  �صناف الأ نفتاح �أكثر على الأ المجتمع للإ

في ثقافاتها و معتقداتها. 
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العولمة

قراءة قر�آنية

تقديم
تعدّ ت�أثيرات العولمة من �أو�سع الت�أثيرات على الح�ضارات 
والثقافات والدول والمجتمع��ات ، من �أي م�ؤثّر �آخر ، فلي�س تيار 
مريكية ،  العولم��ة الج��ارف الذي تق��وده الولاي��ات المتح��دة الأ
جتياحات  كالتحديات التي مرّت على بها دولنا ودول غيرنا ، بالإ
جتراح  �ستعمار ال�سيا���سي ، �أو محاولات الإ الع�سكري��ة  ، �أو الإ
�س�شتراق �أو  الثقافي عبر التيارات الفكرية المختلفة �أو عبر حركة الإ
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قت�صادية  محاولات التب�شير الم�سيحي .. ولي�ست كال�ضغوطات الإ
�لاسمية  الت��ي تمار�س في بع�ض الح��الات على بع�ض ال��دول الإ
�ستعمار بثوبه الجديد(  والعربية .. بل �إن ت�أثيرات العولمة وهي )الإ
فاقت كل تلك التحدي��ات التي مرّت على الم�سلمين في فترات 
متعاقب��ة ، حيث �أن لها امت��دادات متنوّعة في مختلف المجالات 
، فقاعدته��ا اقت�صادية ت�ستحوذ على الخري�ات وتو�سع الهوّة بين 
غنياء ، و�أهدافها هي الهيمنة ال�سيا�سية ،  طبق��ة الفقراء وطبقة الأ

ونتائجها انحرافات ثقافية وتغيرات اجتماعية وا�سعة ..
ولا ���شك �أن الفرد باعتب��اره يعي�ش ه��ذه الدائرة ، فهو 
ّ��ر عليه ، وتنقله من حال  م�شم��ول بتلك التحديات التي قد ت�ؤث
�إلى حال ، وقد تت�شكّل �شخ�صيته من جديد وت�صاغ وفقاً ل�شروط 

وموا�صفات عوملية ..
ال��سؤال : هل هذه الت�أثيرات هي في �صالح الفرد بو�صفه 

متديناً ؟

تحوّل ال�شخ�صية
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�إن مب��د�أ التغيّر بحد ذاته وفي نف���سه لي�س مرفو�ضاً ، بل 
ن�سان  على العك�س ، ف�إن �سنّة الله عزّ وجلّ جرت على �أن يقوم الإ
ن�سان �ضعيفاً،  بتغيير نف�سه ويحولها من حال �إلى حال ، فقد ولد الإ
عْفٍ}  الروم : 54 ، و  ن �ضَ ُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّ كما قال تعالى : {اللَّه
ُ �أخَْرَجَكُم  قد ولد وهو لا يعي �شيئاً ، حيث قال عز وجلّ : {وَاللّه
ارَ  بْ�صَ مْعَ وَالأَ هَاتِكُمْ لَا تَعْلَمُونَ �شَيْئاً وَجَعَلَ لَكُمُ الْ�سَّ ن بُطُونِ �أمَُّ مِّ
كُ��مْ تَ�شْكُرُونَ}  النح��ل : 78  و ما هذا �إلا ليقوم  فْئِ��دَةَ لَعَلَّ وَالأَ
ن�سان وعبر ما �أعطاه الله عز وجل من �إمكانات )عقلية ، وفكرية  الإ
، وع�صبي��ة و غيرها( لتغيير نف�سه ، وت�شكيل �شخ�صيته ، وقد قال 
واْ مَ��ا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ}  ُ ُ مَ��ا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَ�ِّرِريِّ َ لَا يُغَ�ِّرِريِّ تع��الى {�إِنَّ اللّه

الرع��د 11.
ف�إن التغير بحد ذات��ه مطلوب ، بل هو ما يجب �أن ي�ؤدّيه 
( وماهيته ، �أي  ن���سان الفرد ، ولك��ن المحذور هو )نوع التغ(يّ�ّر الإ
الجان��ب الذي يت�صل بالم�ضمون ، فالتغ يّ�ّر الذي �أراده الله تعالى 
ف���ضل و�إلى ال�صلاح  كم��ا في القر�آن الكريم ه��و التحوّل  �إلى الأ
ن�سَ��انَ لَفِي خُ�سْرٍ.  ��رِ. �إِنَّ الْإِ ، كم��ا في ���سورة الع�صر: {وَالْعَ�صْ
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وْا  قِّ وَتَوَا�صَ َ ��وْا بِاْحل اتِ وَتَوَا�صَ َ اِحل �إَِّال الَّذِي��نَ �آمَنُوا وَعَمِلُ��وا ال�صَّ
} ، فمن يترك نف�سه وحاله��ا دون �أي انجاز وتقدّم ،فهي  ِ �ْرربْ بِال�صَّ
ت�ري�س نحو الخ���سران ، فلا بد �أن ي�ضيف �إليه��ا العمل ال�صالح ، 

والتفاعل مع المجتمع في دائرة �إيجابية وتكاملية. 
التدين ال�شخ�صي وم�ضامين العولمة

�إذاً ، الم�ضم��ون هو المهم في عملية ت�أثير �إرها�صات العولمة 
ن�سان  ن�سان ، وقد عرفنا من خلال ���سورة الع�صر �أن الإ عل��ى الإ
الرابح هو الذي )يعمل �صالحاً ، وهذا بعد فردي ، ومن يتوا�صى 
بالحق وال�صبر �أي الذي يتفاعل مع المجتمع في اتجاه الخير( ، ولا 
ن�سان �أو �أنها  ���شك �أن �أي ح�ضارة لا تدّعي �أنها تق��وم بتدمير الإ
ن�سان ال�صالح  ر الإ تبث م�ضامين ال�شر ، فهي تقول �أي�ضاً �أنها تب�ّش
الذي يتفاعل مع مجتمعه بال�صلاح ، وهكذا هي �إدعاءات الثقافة 
ن يكون حقيقياً ،  دعاء لا يرق��ى لأ مريكي��ة .. �إلا �أن ه��ذا الإ الأ

وذلك ل�سببين :
مريكية و واقع الثقافة الغربية ب�شكل  ول : �إن واقع الحركة الأ الأ
عام ، لا ي�ستطيع �أن ي�صنع �إن�ساناً �صالحاً و مجتمعاً �صالحاً ، لم�شكلة 
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�أ�سا�سية في طبيعة هذه الثقافة القا�صرة بذاتها، ومحالات الق�صور 
كثيرة ونا�شئة من الطبيعة التجريبية والا�ستح�سانية لهذه الثقافة 
التي تفتقد المقايي�س الثابتة والم�صدر الحق ، ولا نريد �أن ن�ستغرق 

نه �سي�أخذ �أبعاداً مختلفة لا مجال لها.. في �إثبات ذلك لأ
 ، �لاسم  �أ�صحاب ديانة خاتمة وهي الإ �أننا  هم  الثاني : وهو الأ
ن�سان في  �إلهي ، جاء بخطة متكاملة ل�صياغة الإ �لاسم دين  والإ
�أهل  الوحي وهدى  ب�صائر  جتماعية عبر  ال�شخ�صية و الإ �أبعاده 

البيت عليهم ال�لاسم.
ن تكون بديلًا ع��ن تلك الو�صفة  ف�أي عملي��ة ت�سعى لأ
ن�سان و تديّنه ، فهي مرفو�ضة ، وهو ما ينبغي  لهي��ة ل�صياغة الإ الإ
نه يتناق�ض مع ال�شخ�صية الر�سالية  �أن نواجهه و نحبط حبائله ، لأ

التي يرت�ضيها الله عز وجل.
ن�سان في بعده  ولا �شك �أن  الم�ضامين التي تتدفّق على الإ
ال�شخ�ص��ي ، �ضمن التحديات الجديدة ، هي م�ضامين نفعية ، و 
�شهوانية ، ت�سعى لتمييع ال�شباب و�إلغاء كل المحذورات ال�شرعية 
م��ن قامو�سه ، و�إحباط �أي م��سؤولي��ة ر�سالية ي�سعى لتحقيقها في 
ن�سان  واقع��ه ، ومن �أجل دينه .. فهي ب�إخت�صار �صياغة جديدة لإ
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�سا�س. غربي غير متديّن ، وهذه هي الم�شكلة الأ

�أ�ساليب الت�أثير على الم�ستوى ال�شخ�صي
هنالك تداخ��ل واقعي بين مختل��ف المناحي الحياتية ، 
قت�صاد ي�ؤثر في  جتم��اع ، والعك���س ، والإ فال�سيا���سة ت�ؤث��ر في الإ
الثقافة والعك�س ، والمجتم��ع ي�ؤثر على الفرد ، والعك�س �صحيح 
.. له��ذا التداخ��ل و الت�شابك في عملية الت�أثري� ، ف�إن الم�ستوى 
ال�شخ�ص��ي ، �سيك��ون معرّ���ضاً ومت�أثراً بكل تل��ك القوى ، كل 

واحدة من جهتها وبمقدار ارتباطها بحياته و�سولوكه ..
�سباب  �سالي��ب المبا���شرة ، والأ ّ��ز عل��ى الأ �إلا �أنن��ا نرك
الت��ي عملت على الت�أثري� على التديّن ، وه��ي �أ�ساليب اتبعتها 
جهات ذات منافع دنيوية ، ت�ؤكد على الربح المادي ، والا�ستعباد 
خري��ن .. ويمكن �أن نحدد �أكرث� ونقول �أن الخطط  ال�سيا���سي للأ
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متعددة ، ولكن القاعدة واحدة19.

ذواق التلاعب بالأ
القاعدة التي يدخل من خلاله��ا �أولئك وهي م�صداق 
ر الحب و البغ�ض ، و الح�سن  ون م�ؤ�ّش لحبائل ال�شيطان ، �أنهم يغيّر
�ستحواذ على ال�شباب ، عبر انجاذبهم نحو  و القب��ح ، من �أجل الإ
ما يحبون و ما يرونه ح�سناً .. و لكي يعتزلوا ما كان خلاف ذلك 
ن�ساني  لديهم .. وه��ي بتعبير �آخر التحكّم في حرك��ة الذوق الإ
رادة الله تعالى .. ليكون تابعاً لما يريدون ، ولو كان ذلك خلافاً لإ

ن�سان  فعندم��ا تتغيّر المعايير التي ي�شكّل على �أ�سا�سها الإ
انتم��اءه ، فه��و بال�ضرورة يتغريّ�ّر في اتجاهها ، وق��د �أجمع الكثير 
م��ن العلم��اء و المفكرين على �أن �أهم خط��ط العولمة الغربية هي 

ذواق ..  التلاعب بالأ
حيث يقومون بالتالي :

 لك��ي يح�ص��ل الر�أ�سمالي عل��ى ال���سوق في البلدان 

بعاد وغيرها ب�شكل مو�سّع في كتابنا )العولمة و المجتمع(. 19/ لقد عالجنا هذه الأ



التديّن ال�شخ�صي في مواجهة ت�أثيرات العولمة قراءة قر�آنية

7879

�سواق  �لاسمية ، ف�إنه لابد �أن ي�سعى للهيمنة ال�سيا�سية لفتح الأ الإ
ب�أقل تكلفة ممكنة .

 و لكي يح�صل الر�أ�سمالي المتمثل بال�شركات المتعددة 
�لاسمية فعليه �أن يجد من  الجن�سي��ات على الربح في ال���سوق الإ

يرغب في �شراء �سلعته .. )تحقيق عامل الطلب(.
  ولا يح�ص��ل عل��ى �أولئ��ك الم�ستهلكني� ، �إلا �إذا قام 
ب�شت��ى الو�سائل بتغيير �أذواق النا�س ، لك��ي تتطابق مع الذوق 

قبال عليها.. ن�سان الغربي ، ليلج�أ النا�س ل�شرائها و الإ للإ
  �إذن علي��ه �أن ي�ستفي��د م��ن كل التقني��ات المتوافرة ، 

علام المنت�شر لبلوغ ذلك الهدف.. والإ
ه��ذا مثال تب�سيط��ي ، ولكنه واقعي مائ��ة بالمائة ، يطبّق 
ب���شكل منظّم و مدرو���س ، و بم�سميات مختلف��ة في واقعنا و في 

دولنا .. 
�إذاً المدخ��ل هو الذوق ، و�إذا رجعن��ا �إلى القر�آن الكريم ، 
عجاب و عدمه( لي�سوا  ن��راه قد �أكّد على �أن )الحب والكره ، والإ
ن�سان وخيره ..  عناوين للحق و الباطل ، و لا تدور مدار �صلاح الإ
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ن�سان عليها في  ّ��ة و لا يمكن �أن يعتمد الإ فه��ي لا تعطي قاعدة تام
ت�أ�سي�س حركته .. حيث يقول تعالى : {كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ 
بُّواْ  ِ ٌ لَّكُمْ وَعَ�سَى �أنَ تُح كُرْهٌ لَّكُمْ وَعَ�سَى �أنَ تَكْرَهُواْ �شَيْئاً وَهُوَ خَيْر

ُ يَعْلَمُ وَ�أنَتُمْ لَا تَعْلَمُونَ} البقرة : 216. �شَيْئاً وَهُوَ �شَرٌّ لَّكُمْ وَاللّه
يِّ��بُ  بِي��ثُ وَالطَّ َ ويق��ول تع��الى : {قُ��ل لاَّ يَ�سْتَ��وِي الْخ
كُمْ  لْبَابِ لَعَلَّ َ يَ��ا �أوُْلِي الأَ قُواْ اللّه بِي��ثِ فَاتَّ َ ةُ الْخ َ وَلَ��وْ �أَعْجَبَكَ كَثْر
ري�ّ بتغيّر  تُفْلِحُ��ونَ}  المائ��دة : 100  ، فالخبي��ث مفه��وم لا يتغ
ال���شكل و المظه��ر �أو بالكم و العدد ، و لا يتغ يّ�ّر �إذا �سحر �أعين 
النا�س و �أعجبهم ح�سنه الظاهري .. لذا ف�إن الله تعالى ينهى عن 
ه��ذه الحالة في �آية �أخرى �إذ يقول : {فَ�اَل تُعْجِبْكَ �أَمْوَالُهُمْ وَلَا 
نْيَا وَتَزْهَقَ �أنَفُ�سُهُمْ  يَاةِ الدُّ َ بَهُم بِهَا فِي اْحل ُ لِيُعَذِّ اَ يُرِيدُ اللّه �أَوْلَادُهُمْ �إِنَّم

وَهُمْ كَافِرُونَ}  التوبة : 55  ..
ي��ات الكريمة ، قاع��دة المفا�ضلة  و من ذل��ك ت�ؤ�س�س الآ
عجاب  يمان ، لا على �أ�سا�س الحب و الإ على �أ�سا���س الدين و الإ
�شْرِكَةٍ وَلَوْ �أَعْجَبَتْكُمْ} ،  ن مُّ ٌ مِّ مِنَةٌ خَيْر �ؤْ مَةٌ مُّ حيث يقول: {وَلأَ
�شْرِكٍ وَلَوْ  ن مُّ ٌ مِّ مِنٌ خَيْر �ؤْ ويقول عز وجل في �سياقها : {وَلَعَبْدٌ مُّ



التديّن ال�شخ�صي في مواجهة ت�أثيرات العولمة قراءة قر�آنية

8081

غَْفِرَةِ  ةِ وَاْمل نَّ َ ُ يَدْعُوَ �إِلَى الْج ارِ وَاللّه �أَعْجَبَكُ��مْ �أوُْلَـئِكَ يَدْعُونَ �إِلَى النَّ
��رُونَ}  البقرة : 221 ..  هُمْ يَتَذَكَّ ا���سِ لَعَلَّ ُ �آيَاتِهِ لِلنَّ بِ�إِذْنِ��هِ وَيُبَِّني
ية الكريمة تدعونا �إلى الو�صول �إلى العمق لنب�صر ماهية الثقافة  فالآ
المحرك��ة لهذا المجتمع �أو ذاك ، لكي لا ت�سوقنا م�شاعرنا بما زيّنت 
له��ا بهرجة الح�ضارات �إلى نكران الحقائق الكبرى و �صدّ الهدى 
عن الو�صول �إلينا ، و الابتعاد عن المنعم الذي �أغدق علينا تلك 

النعم و وفقنا للو�صول �إليها و معرفة م�آلاتها.
ّ��د على ذات  وهنال��ك الكثري� من الرواي��ات التي ت�ؤك

الحقيقة بو�ضوح تام ، لم نذكرها اخت�صاراً..
عج��اب الظاه��ري ه��و  فلم��اذا لا يك��ون الح��ب و الإ

المقيا�س؟
يات ال�سابقة بذلك وقالت :  قد �أجابت الآ

ُ يَعْلَ��مُ وَ�أَنتُ��مْ لَا تَعْلَمُونَ}،  1/ في قول��ه تعالى : {وَاللّه
حيث �أن خالق الخلق �أعلم بخلقه من غيره.

ُ يَدْعُوَ  ارِ وَاللّه 2/ في قوله تعالى : {�أوُْلَـئِكَ يَدْعُونَ �إِلَى النَّ
ختلاف الجوهري بين الثقافتين  غَْفِرَةِ} ، �أي �أن الإ ��ةِ وَاْمل نَّ َ �إِلَى الْج
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يكم��ن في الغاي��ات التي تنتهي �إليها كل ثقاف��ة ، ف�إن الله يدعو 
خرة هي دار المقرّ. �إن طبيعة الثقافة  للجنّة والمغفرة ، حيث �أن الآ
نحدار والتقهقر ، وم�صيرها هو  المتناق�ضة مع الدين م�صيرها هو الإ

خرة والمعاد.  النار ، هذا لمن ي�ؤمن بالآ
والنتيج��ة المتر�شحة من اتباع �إعجابه��م الظاهري ، هي 
�لاسم  تخلّي ال�شباب الم�سلم عن تديّنه و التزامه بما يدعوه �إليه الإ

من �أحكام متنوّعة ت�شمل كل الحياة ..

تمثّلات التحديات في الواقع اليوم
ما نجده من مظاهر تخلّي بع�ض ال�شباب عن حالة التديّن 
�سباب  �سباب بين الأ له �أ�سباب عديدة كما ذكرنا ، و تتوزع تلك الأ
الداخلي��ة التي ينتجها المجتمع نف�سه �أو التي يقوم بها الفرد ذاته 
كمح��رّك و باعث م��ن نف�س المجتمع ، و بني� �أ�سباب خارجية ، 
ننا نتحدّث  ة ، و لأ تقوم بها جهات مختلفة لتحقيق م�آربها الخا�صّ
ع��ن م�ؤثرات العولمة ، ف�إننا نح�صر الحديث في الجانب الخارجي و 
م��ا يقوم به من دور في تفكيك تديّن الم�سل��م ، و نذكر هنا بع�ضاً 



التديّن ال�شخ�صي في مواجهة ت�أثيرات العولمة قراءة قر�آنية

8283

�ساليب لا على �سبيل الح�صر: من تمثلات تلك الأ

علام ال�شهواني. 1/ الإ
علام العربية و الغربية  لا يمكن �أن نف��رّق بين و �سائل الإ
جتماعية  الي��وم، كما يقوم به الباحثون عند درا�ستهم للظواهر الإ
نفتاح الف�ضائي كل �شيء  ن و بفع��ل الإ المختلف��ة ، بل �أ�صبح الآ
متاح �إلى كل بيت ، فتقوم القنوات الغربية بالت�أثير ب�شكل مبا�شر 
في الم�شاه��د الم�سل��م ، بما تبثه من مواد .. ف�ل�ضاً عن �أن القنوات 
العربي��ة �إنما ه��ي تابع لمثيلاته��ا الغربية و مقلّدة له��ا في جانب ، 
خ��رى من القنوات  كثر م��ن 60% من موادها الأ و م�ست��وردة لأ

الغربية ..
علام في غير ما و�ضع له ، وهي الر�سالة  فق��د ا�ستخدم الإ
الت��ي تبثّ المعلوم��ة ال�صادق��ة ، و التوعية و الرق��ي بالمجتمع .. 
ف�أ�صبحن��ا �أمام �إعل�ام مغاي��ر، تت�سابق فيه الف�ضائي��ات لم�شاهد 
ثارة ، و العنف ، و اللهو ، و لا �شك �أن هذا يعمل على جذب  الإ
عمال ، �أو تحدد �أدوارهم  الكثير من ال�شباب ، فيقومون بنف�س الأ
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وقات ، مما  للّه��ث وراء �سحر ال�شا���شات و �ضياع الطاق��ات و الأ
ي�ضطرّه للتخلّي عن الطاعات ، و يدعوه لارتكاب المعا�صي..

2/ �إ�شاعة النمط الغربي.
حي��ث تق��وم ال���شركات الغربية الكبرى بخل��ق �أجواء 
متطابقة م��ع النمط الغربي ، في الم�أكل و الملب�س و ال�سلوك ، كما 
ن�شاه��د انت�شار محل�ات الماكدونالد و �أخواته��ا .. لكي يح�صل 
ال�شاب الم�سلم على �ساحة يفرغ فيها ال�سلوك الذي يكت�سبه من 

علام .. الإ

3/ المو�ضة .
ظاهرة المو�ضة ب�صورتها الموجودة في مجتمعاتنا هي تج�سيد 
خاذة ولو على ح�ساب  عجاب و المظاهر الأ لحالة الله��ث وراء الإ
ال�شرع و الدين ، و منها على �سبيل المثال لب�س المر�أة وتحولاته..

4/ ال�شباب و الن�ساء
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ذواق ، �أو العمل على اتباعها  وتتح��رك عملية تغيري� الأ
ب���شكل مطلق ، في �شكل الت�أكيد على فئات عمرية على �أ�سا�س 
تجاه الغربي  �إ�ستقلالها ، و هم فئة ال�شباب ، و المر�أة ، فقد �أ�شاع الإ
�أن فئة ال�شباب يحتاجون �إلى تجمعات �شبابية م�ستقلة ، و كذلك 

الن�ساء ، لكي يمار�سون حياتهم ، و فقاً لمتطلبات فئاتهم..
      وبالطب��ع ف���إن النظ��ر للفئ��ات العمرية عل��ى �أن لها 
�لاسم  احتياجاتها الخا�صة ، �شيء موافق للحقيقة ، و قد �أعطى الإ
ه��ذه الخا�صية لكافة الفئ��ات العمرية ، �إلا �أن التفكيك التام هو 

موطن الم�شكلة..
ر�شاد  حي��ث �أن مرحلة ال�شباب تحت��اج �إلى التوجيه والإ
ر�شاد �أي�ضاً ..  ، والن���ساء يحتاج��ون �إلى الدعم و الم�ساع��دة و الإ
ذواق( �إليها  فه��ذه عملية تفكيكية ، ت�سهّل دخول �سيا���سة )الأ

خ�صو�صاً مع العلم بخ�صائ�ص هذه الفئات الطبيعية. 

طفال رهان �آخر. 5/ الأ
تجاه الغربي ، ي�سعى لجعل الطفل يرتبط برموز الثقافة  فالإ
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الغربي��ة ، ثم يكرب� و تكبر معه هذه الع��ادة ، و ذلك عبر �إغراق 
ال�سوق بال�سلع الغربية ، بعد �أن يتم ت�سويقها �إعلامياً ..

و م��ا �إلى ذلك من �أ�ساليب و تمثلات ، منت�شرة في واقعنا 
اليوم.

معالجة مخت�صرة
     للحفاظ عل��ى التديّن ال�شخ�صي من تحديات العولمة 
ّ��ل في التلاعب ب���أذواق النا�س ، و جعلها مقيا�س القبول و  المتمث

الرف�ض ، يمكن من خلال التالي : 
عتماد  1/ �إ�شاعة ثقافة القر�آن في ا�ستخدام الذوق ، والإ
على الانجذاب الظاهري في مو�ضوعاته المخ�ص�صة ، و الف�صل بينها 
يمان ، يقول تعالى: {وَعَ�سَى �أنَ  و بين ما هو من عمل العقل و الإ
بُّواْ �شَيْئاً وَهُوَ �شَرٌّ لَّكُمْ  ِ ٌ لَّكُمْ وَعَ�سَى �أَن تُح تَكْرَهُواْ �شَيْئاً وَهُوَ خَيْر

ُ يَعْلَمُ وَ�أَنتُمْ لَا تَعْلَمُونَ} البقرة : 216.  وَاللّه
علامي��ة و ا�ستخ��دام  2/ �إيج��اد و �سائ��ل الت�أثري� الإ
خلاق ،  التقني��ات الحديث��ة في �إ�شاع��ة الف�ضائل و م��كارم الأ
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بت�أ�سي���س ف�ضائي��ات متعددة ترقى للتحدي��ات الموجودة ، قال 
�سَنَةِ  َ وَْعِظَ��ةِ اْحل كْمَ��ةِ وَاْمل ِ تع��الى : {ادْعُ �إِلِى �سَبِي��لِ رَبِّ��كَ بِاْحل
لَّ عَن  نَ �ضَ وَجَادِلْهُ��م بِالَّتِ��ي هِيَ �أَحْ�سَ��نُ �إِنَّ رَبَّكَ هُوَ �أَعْلَ��مُ بِم

هُْتَدِي��نَ}. النح��ل : 125. �سَبِيلِ��هِ وَهُ��وَ �أعَْلَ��مُ بِاْمل
3/ خل��ق �أجواء دينية و اجتماعي��ة ملتزمة ، تفوق تلك 
�ستفادة م��ن ال�شعائر الدينية  الت��ي تتربّع عل��ى �أر�ضنا ، عرب� الإ
بْغَةً  ِ �صِ ِ وَمَنْ �أَحْ�سَنُ مِنَ اللّه بْغَ��ةَ اللّه المتنوّعة ، يقول تعالى : {�صِ

وَنَحْنُ لَهُ عَابِدونَ} البقرة : 138
خل�اق ب�أ�شكال  4/ ط��رح المفاهيم الديني��ة ومكارم الأ
��بَ �إِلَيْكُمُ  َ حَبَّ محبب��ة وجذّاب��ة ، كما قال تع��الى : {وَلَكِ��نَّ اللَّه
يَانَ  هَ �إِلَيْكُمُ الْكُفْرَ وَالْفُ�سُوقَ وَالْعِ�صْ نَهُ فِي قُلُوبِكُمْ وَكَرَّ يماَنَ وَزَيَّ الْإِ

ا�شِدُونَ} الحجرات: 7. �أوُْلَئِكَ هُمُ الرَّ
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معالجة قر�آنية

�لاسمية  بمختل��ف توجهاتها المت�شدّدة و  �إن التي��ارات الإ
المعتدل��ة ، و المختلف��ة في مرجعياتها الفكرية ، هي تيارات حيوية 
، و له��ا ت�أثير على مجمل ال�ساحة العالمية المعا�صرة ، بغ�ض النظر 
عن �صحة متبنياتها �أو عدمها و بغ�ض النظر عن الت�أثيرات ال�سلبية 
يجابي��ة ، و تكت���سب تل��ك الحيوية نظ��راً لانتمائها للدين  �أو الإ
�لاسم قوّة ح�ضاري��ة �سابقة ، وقوة اجتماعية  ن )الإ �لاسم��ي لأ الإ
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فعلية وقوة جيوبوليتيكية م�ستقبلية حتماً ، بقطع النظر عن و�ضع 
الم�سلمين الفعلي.

وهو دين �سماوي يمتلك من عنا�صر البقاء والا�ستمرار ما 
يكفي لي�س لا�ستمرار ت�أثيره على �أتباعه فح�سب ، بل لكي يترك 
�آثاره الكبيرة عل��ى م�ستقبل الب�شرية جمعاء ، فهو ي�شكل �أ�سرع 
الديانات نمواً في العالم حيث تتجاوز ن�سبة نموّه الـ 15% ، وي�سبق 

في ذلك الم�سيحية التي لا تتعدّى ن�سبة نموها %13 .
�أمّا ع��ن الم�سلمين ف�إن عددهم ح���سب �إح�صائيات عام 
1984 مليار ومائة وخم�سين مليون ن�سمة ، في الوقت الذي كان 
ع��دد نفو�س العالم حينذاك �أربعة ملي��ارات ون�صفاً ، وهكذا ف�إن 
ر�ض�� ف�إن واحداً منهم  من كل �أربع��ة كانوا يم�شون على وجه الأ
�لاسمي هو �أكثر  كان م�سلماً ، و�إذا �أخذنا في الاعتبار �أن العالم الإ
يام  البل�اد نمواً في عدد ال�سكان ، ف�إن هذه الن�سبة �ستكون مع الأ

قد زادت عن تلك بكثير.
وبه��ذا ف�إننا لو �أخذنا الف��رق الم�سيحية على حدة فيكون 
ولى في العالم ، ثم  الم�سلمون م��ن حيث التعداد هم في المرتبة الأ
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ي�أتي بعدهم الكاثوليك .. 
كثرية  �أمّا ن�سبة الم�سلمين ح�سب  الدول ف�إنهم ي�شكلون الأ
في 60 دولة ، ون�سبتهم عالية في دول �أخرى كما �أن لهم ح�ضوراً 
كبري�اً في المجالات الثقافية والاجتماعي��ة والاقت�صادية في دول 

مهمة مثل الهند ودول �أفريقية كثيرة.
�لاسمية وحده��ا ع�شرة ملايين ميل ،  ّ��ي الدول الإ وتغط
وتمت��د من المغرب �إلى يوغ�لاسفيا ، ومن تركيا �إلى باك�ستان ، ومن 
تحاد ال�سوفيتي �سابقاً في �آ�سيا الو�سطى �إلى �أندنو�سيا  جمهوريات الإ
، ويزيد عدد الم�سلمين في ال�صين وحدها على عددهم في الجزيرة 
العربية ، كما �أن عددهم في �أندنو�سيا يزيد على عددهم في جميع 
و���سط ، ويعي�ش في بلاد الاتحاد ال�سوفيتي �سابقاً  بلاد ال�شرق الأ

�أكثر من 70مليون م�سلم ..
و�إذا �أخذن��ا بعين الاعتبار معدل ال��ولادات الحالي ،ف�إنه 
�سوف يكون في منطقة الاتحاد ال�سوفيتي ال�سابق في القرن القادم 

من الم�سلمين عدد ما فيه من الرو�س(20.
20 / المدر�سي ، هادي ، لئلّا يكون �صدام ح�ضارات ، دار الجديد ، لبنان بيروت 

، ط 1 ، �ص100
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�ضاف��ة �إلى  مكاني��ات العددي��ة ، و بالإ  فم��ن ه��ذه الإ
مكاني��ات الفكري��ة ذات الج��ذور التاريخية المت�صل��ة بر�سالة  الإ
ال�سم��اء و�ص��ولًا �إلى المذاهب العقيدية و التي��ارات ال�سيا�سية و 
�لاسمية ، يمكننا  الاجتهادي��ة تولّدت حيوية ملحوظة للتيارات الإ
�أن نلاحظ ت�أثيراتها العالمية ب�شكل عام  على ت�شكيل ال�سيا�سات 
الدولية و ترتيب �أولويات الدول الكبرى كما هو الحال مع تحرك 
الولايات المتحدة ، خ�صو�صاً بعد حادثة الحادي ع�شر من �سبتمبر 
وتفجري� �أبراجها حيث اختلقت الح��رب في �أفغان�ستان و العراق 
، كم��ا نلاحظ الت�أثير على بع�ض النظري��ات الجديدة مثل نظرية 
مريك��ي �صموئيل هانتيجتون ،  )�ص��دام الح�ضارات( للمفكر الأ
�لاسمية و  حي��ث �أن الهاج���س الكبير لديه هو من التي��ارات الإ
ث��ر البالغ في �صياغة نظريت��ه و ا�ستدعاء  تناميه��ا و قد كان له الأ
�لاسمية المتنامية و المنت�شرة ، مع  هواج���س ال�صدام بين القوى الإ
الغ��رب الم�سيحي واليه��ود و العلمانية بل و م��ع الهندو�س21 ، 
وقد �ص��رّح في لقائه م��ع �إحدى المجلات و ه��ي مجلة )المجلة( 
�سلام والغرب �آفاق ال�صدام( ت�أليف : �صموئيل بي . هانتيجتون ،  21 / لاحظ )الإ

ولى 1995م . مكتبة مدبولي ، م�صر ط: الأ
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�لاسم ال�سيا�سي المت�شدد  اللندني��ة ب�أنه لا يفرّق بين ما ي�سمى بالإ
�لاسم المعتدل ، فكلاهم��ا خطر يحدق بالغرب ، كما نلحظ  والإ
�لاسمية بوجوه  علام الغربي و غيره للظاهرة الإ ذلك في تناول الإ

مختلفة . 

�لاسمي بنظرة  من هن��ا تنبع �أهمي��ة درا�سة الخط��اب الإ
ثر الذي يترك��ه في �شتّى مناحي  ناق��دة و مقوّمه لك��ي يكون الأ
�لاسمية و لغيرها �أثراً  الحي��اة و بقاع العالم �شاملًا للمجتمعات الإ
ن�سان ، و لا ���شك �أن ما يح�صل  �إيجابي��اً لي�ص��ب في م�صلحة الإ
م��ن تفاعل�ات عالمية و دولي��ة و اجتماعية الي��وم ب�أنها لا تكون 
�لاسم و قي��م الدين و �إن انتمت  ة عن حقيقة الإ بال���ضرورة معبّر
خطار  رت ب�أهدافه ، لذا تكمن �أهمية التقويم لتقليل الأ �إلي��ه و ب�ّش
ثر الح�سن على العالم باعتبار  م��ن جهة و ل�ضمان نتائج ترت�ك الأ
�لاسمي �إنما هو رحمة للب�شري��ة لا نقمة عليها و هو  �أن الدي��ن الإ
مبعث ال�لاسم للنا�س و لي�س منبعاً للحروب ، وهو يذكي جذوة 

الخير في النفو�س ويرف�ض مظاهر ال�شر.
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كما �أن �أهمية هذه النظرة النقدية ت�أتي من كوننا ننت�سب 
�لاسمي الحنيف ، و هذه التيارات منت�سبة �إليه و موجهة  للدين الإ
ب��ه ح�سب وعيه��ا الخا�ص لمفاهيمه و مقا�ص��ده ، و ما نريد �إلا �أن 
يجاب في حركته ، لت�أخذ الطريق  تقوم التيارات ب��دور يراكم الإ

الم�ؤثر ب�إيجاب ليدعم القيم التي يب�شر بها الدين .
الثقافة الجماهيرية �وأهمية درا�ستها

مة في ع�صرن��ا على �شيء   )م��ا اتفقت كلم��ة مثقفي الأ
�لاسمية في �سائ��ر �شعوبها ، وفي  م��ة الإ مث��ل اتفاقها عل��ى �أن الأ
مقدمته��ا ال�شعب العربي ، تعي�ش �أزمة فكرية ، تتجلّى في �شكل 
د  غي��اب ثقافي ، وتخلّ��ف علمي ، وك�سوف ح���ضاري ، وتتج�ّس
في عجز الخطاب الفك��ري المعا�صر عن �إي�صال م�ضمون الخطاب 
�لاسمي ال�سليم ومحت��واه ، قر�آناً و�سنة و�شريعة و�أخلاقاً ، و�إن  الإ
�سب��اب وو�سائل العلاج(22، ونحن بدورنا  اختلفوا في تحديد الأ
ن�سل��ط ال�ضوء في هذا البحث حول بع��د واحد من �أبعاد الثقافة 
�لاسمي ، و هو بعد  الجماهيرية  و هي جزء من �أجزاء الخطاب الإ

�سلامي ، كتاب ق�ضايا �إ�سلامية  22 / العلواني ، طه جابر ، �إ�صلاح الفكر الإ
معا�صرة  ، الكتاب الثاني ع�شر 1419ـ 1998م .�ص31
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المحتوى و ماهية المادة التي تن�ضوي عليها هذه الثقافة الملقاة .
 يع��رّف ع�صام �سليمان مو�سى ال��ذي كتب �أربعة كتب 
علام ، الثقافة الجماهيري��ة ب�أنها: )هي  في مج��ال الات�ص��ال و الإ
البرام��ج والم��واد و الفق��رات المختلفة الت��ي تقدّم عرب� قنوات 

الات�صال الجماهيري(23 .
ليات و الو�سائل  فللثقافة الجماهيرية �أبعاد �شتّى ، منها الآ
، و منه��ا المرجعيات الفكري��ة ، و منها لغة الخط��اب و فنياته ، و 
لكننا �سن�سلط ال���ضوء فقط على بعد المحتوى و الم�ضمون الذي 

�لاسمية للمتلقي وهو المجتمع . تتوجه به التيارات الإ
�سا���سي والمكوّن لعقلية المجتمع ،  المحتوى هو الموجّه الأ
وهو الم�صيغ لل��ر�أي العام ولثقافة المجتم��ع ، باعتباره مادة ثقافية 
الهدف منه��ا الت�أثير على الر�أي العام ومحاول��ة اجتذابه للر�ؤية 
ن الثقاف��ة الجماهيرية ت�شمل �أو���سع رقعة ب�شرية  المطروح��ة ، ولأ
واجتماعية بمخاطبتها لكاف��ة الم�ستويات الفكرية و العمرية  ، بل 
وه��ي من �أ�سهل المواد تلقي��اً بالن�سبة للطرف المتلقي ، مما ي�شكل 

مارات ،  23 / المو�سى : ع�صام �سليمان ، تطوير الثقافة الجماهيرية العربية ، الإ
مارات للدرا�سات والبحوث الا�ستراتيجية ، 2002، �ص 7 مركز الإ
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ا�ستيع��اب �أكبر للت�أثير، وكم��ا �أن للثقاف��ة الجماهيرية الملقاة من 
خ��ر كالغرب على �سبي��ل المثال للتعام��ل معها �أهمية  طرف الآ
بالغ��ة لك��ي لا تعمل في وع��ي المجتمع عمل�اً �سيئ��اً ، كما هو 
�لاسميين والعرب حول  الج��دل الدائر بين العلماء والمثقفني� الإ
ه��ذه الم��سأل��ة ، خ�صو�صاً في ع�ص��ر العولمة والمعلوم��ات وانفتاح 
�لاسمي ، كذلك هو الحال  كاف��ة النوافذ الغربية على المجتمع الإ
بالن�سب��ة للثقافة الجماهيرية في بعد الم�ضمون ف�إنه يكت�سب �أهمية 
�أكرب� وحاجة �أكثر �إلحاحاً لدرا�ست��ه ومراجعته ، باعتباره متحدثاً 
ع��ن الدين و�صادراً من الذات ، فهو يك��ون �أكثر قبولًا وت�أثيراً ، 
�لاسمية �أن تهتم ب��ه اهتماماً بالغاً  لذا فينبغي عل��ى التيارات الإ
خ��رى . خ�صو�صاً عندما نقف  ، وتعي��د مراجعته بين الفترة والأ
جمالية فيه )كمجتمع عربي(  مي��ة الإ �أم��ام مجتمع تبلغ ن�سبة الأ
40% ، ونقف �أمام مجتمع محروم من �أ�سا�سيات العي�ش الرغيد ، 

ومجتمع م�ضطهد ولم ير �أبداً الحريات بلونها الحقيقي .
ف�أمام هذا الم�شهد الاجتماعي لا �شك �أن احتمالية نجاح 
�أي خط��اب �سيكون كبري�اً خ�صو�صاً عندم��ا يحمل في محتواه 
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هم��وم النا���س ، و�إن كان م�صدره يحمل ثقافة غري� �صالحة ، �أ و 
يك��ون لمن يطلقه م���آرب �أخرى يمررونها عرب� ا�ستخدام الم�ؤثرات 
الخارجي��ة عل��ى المجتم��ع بغ�ض�� النظر ع��ن �لاسم��ة المحتوى 
والم�ضم��ون ، فنحن في م�شه��د اجتماعي مزرٍ يمك��ن �أن ي�ؤثر فيه 
ب�شكل عري�ض �أيُ �صوت تحت دعوى الخلا�ص والتقدّم ، ولكن 
�سرع��ان ما تتهاوى كل تلك ال�صيح��ات والم�ضامين الخاوية �أمام 
الا�صط��دام بم��سؤولية التنمية ال�سيا�سي��ة والاجتماعية والثقافية 
ن التنمي��ة لا �شك �أن لها �شروط مغايرة هي  وفع��ل الم�شاركة ، لأ
حكام الفك��ري ، ومن لا يقدر على �صياغة  �أق��رب للن�ضوج والإ
�لاسم ، لن ي�ستطيع �أن ي�ساهم  م�ضمون ر�صين ومعبّر عن روح الإ
في م�شاريع التنمي��ة الاجتماعية والثقافية وال�سيا�سية وفقاً للر�ؤية 

�لاسمية.   الإ

�إ�شكالية المحتوى الثقافي 
�لاسمي  �شكالي��ة التي يمكن �أن نبحثها في الخطاب الإ الإ
في مج��ال  المحت��وى والم�ضم��ون للثقافة الجماهيري��ة التي تبثها 
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عرب� و�سائلها المتع��ددة ، هي انت��زاع الم�ضمون المح��رك للثقافة ، 
مر و النهي( من دون �إعطاء الخلفيات و من  وا�ستخدامها لغة )الأ
دون �إعطاء الاعتبار للح��وار و التفكير من قبل الطرف المتلقي ، 
�لاسمية  �سا�س �إلى ع��زوف التيارات الإ و لع��ل ذلك راجع في الأ
في حقب��ة الثمانيات عن التداول الثقافي في متبنياتها و في �آليات 
عمله��ا ، حيث كان��ت متوجهة �إلى العم��ل ال�سيا�سي البحت ، 
باعتباره �أق�ص��ر الطرق الم�ؤدّية للهدف المن���شود �أو لظروف القهر 
منية التي كانت  الت��ي كانت تمار�س عليه و بفعل الم���شكلات الأ
تداهم��ه ، و قد كانت حقبة الت�سعين��ات بداية مراجعات ثقافية 
���شكالات المعرفية التي  �لاسمية نتيج��ة تراكم الإ للح��ركات الإ

ا�صطدمت بها و التي �أغفلتها في وقت �سابق .
وامر و النواهي(  وقد �أ�صبحنا بهذا الفعل )فعل �إلقاء الأ
و الاعتماد على المحت��وى الحما�سي و العاطفي ، و �إفراغ الثقافة 
الجماهيري��ة من م�ضمونها الحقيق��ي ،  �أمام �شريح��ة وا�سعة من 
مر الجاه��ز والموقف الجاه��ز ، ولا تعطي دوراً  المجتم��ع تنتظ��ر الأ
للتفكير ولا م�ساحة للنقا�ش ، ولا ت�سعى للت�سا�ؤل ، وهذه �صفات 
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المجتمعات الميتة ، فبينما القر�آن الكريم جاء ليثير دفائن العقول ، 
يات الكثيرة لت�ؤكد على بعد التفكّر و الت�أمل و الحوار  وجاءت الآ
، و التعق��ل و التدبّ��ر و التفقّه و ما �إلى ذل��ك من المفردات التي 
ت�صاح��ب كل ذكر لعقيدة �أو لت�شريع �أو لعرب�ة .. فبينما القر�آن 
ن�سان ح��ق النظر والحوار وه��ي الميزة التي  يدع��و �إلى �إعط��اء الإ
ن�سان على �سائر خلقه .. نجد الكثير من التيارات  ل الله بها الإ ف�ّض

�لاسمية لا تمار�س هذا الفعل و لا تدفع بهذا الاتجاه.  الإ
يق��ول ال�سيد ه��ادي المدر�سي في كتاب��ة ر�ؤى في م�سيرة 
�لاسمية وهو من الكتب التي �صدرت كمراجعة وتقويم  الحركة الإ
�لاسمية عليها  �لاسمية في الت�سعينات : )�إن الحركة الإ للحركة الإ
معامل��ة النا���س باعتب��ار �إن�سانيته��م ، �أي باعتباره��م عواطف و 
�إرادات و�أحا�سي���س ، والنظر �إليهم ككائنات خلقها الله للتعارف 

في الحياة.
�لاسمية �أن تعام��ل النا�س كجنود  فلا يج��وز للحركة الإ
مام علي �أمير  وام��ر دون تخلّف ... يق��ول الإ ، عليه��م تنفيذ الأ
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مّرٌ .. �آمُرُ ف�أطاعُ ، ف�إنّ ذلك  الم�ؤمنني� )ع( : )ولا تقولَ��نّ : �إني مُ�ؤَ
  .24) �إدغالٌ في القلبِ ، ومنهكةً للدينِ ، وتقرّبٌ من الغَِري

ف���إن كان المجتمع الذي ج��اء بعد الث��ورة ال�صناعية في 
الغرب �سم��ي بمجتمع المعلوم��ات، لكون المعلومة ه��ي العن�صر 
ه��م لديه ، ف�إننا �أمام مجتمع المواقف الجاهزة ، لكونه لا يمتلك  الأ
ديناميكي��ة حيوية للتفكير في ما حوله و م��ا يتوجب عليه فعله ، 
حتى عند �أب�سط المواق��ف ، مكتفياً بانتظار �أن ينزل الموقف على 
مر �أو النهي من تياره و حركته �أو رمزه ، من دون تداول  �صيغة الأ

وتحاور وم�شاركة وا�ستيعاب.

الحكمة محتوى الثقافة الجماهيرية
المخرج الذي نراه من هذا الم�أزق ومن هذا التجمّد الثقافي 
لما �أ�صاب المحتوى الموجه نحو المجتمع ، �إنما يكون ب�إك�ساب الثقافة 
ن�سان ، بتبيان  الجماهيري��ة مادة و م�ضموناً حياً ، يحرت�م عقل الإ
الخلفي��ات و الدواعي و المناهج المكونة له��ذا المحتوى ، وهي ما 

�سلامية ، ال�سيد هادي المدرّ�سي،  بيروت ، دار  24 / ر�ؤى في م�سيرة الحركة الإ
مكتبة الم�صطفى، ط1، 1990م ، �ص38 
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يع�بّ�ّر عنها القر�آن الكريم بالحكمة كم��ا في قوله تعالى: {لَقَدْ مَنَّ 
نْ �أَنفُ�سِهِمْ يَتْلُو عَلَيْهِمْ  ُ�ؤمِنِيَن �إِذْ بَعَ��ثَ فِيهِمْ رَ�سُولًا مِّ ُ عَلَى اْمل اللّه
كْمَ��ةَ وَ�إِن كَانُواْ مِن قَبْلُ  ِ مُهُمُ الْكِتَابَ وَاْحل يهِمْ وَيُعَلِّ �آيَاتِ��هِ وَيُزَكِّ

بِيٍن} �آل عمران : 164. لالٍ مُّ لَفِي �ضَ
م��ام الكاظ��م )ع( للحكمة ب�أنه��ا )الفهم  وق��د �أ�شار الإ

مام الباقر)ع( هي: )المعرفة(26 .  والعقل(25 ، وقال الإ
ية المباركة  فمن ميزات الر�سول )�ص(  كما ت�شير �إليه الآ
�أنه لم يكن يكتفي بتعليم الكتاب الذي نعتقد �أن فيه تبياناً لكل 
���شيء ، بل �إنه يعلّم النا�سَ الحكمةَ �أي���ضاً ، ليفكروا و ليفهموا ، 
لذلك ق��ال الم�سيح عي�سى بن م��ريم )ع( : )�إن الحكمة نور كل 
ن�سان به في النا�س  عقل(27 ، فالنور يك�شف الطريق ليم�شي الإ

و الحياة ،على ب�صيرة من �أمره .   
ن�سان عن �سائر المخلوقات هو العقل ، وتجاهل  فما يميّز الإ

�سلامي ، ايران ،  25/ الري�شهري : محمدي ، ميزان الحكمة ، مكتب الاعلام الإ
ط 3 ، 1371هـ ، �ص 494ج 2

26 / نف�س الم�صدر ، �ص 493 
27 / نف�س الم�صدر ، �ص 490
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ن�سان هو تجاهل لقيمة عقله ، بل تجاهل لنعمة  العقل في مخاطبة الإ
�إلهية كبرى ، ويمكن الا�ستفادة من الخطاب القر�آني الموجه لكافة 
النا���س في هذا الجانب ، حيث �أن الق��ر�آن الكريم في كل ت�شريع 
مر �أو النهي ال�شرعي الذي يطالب به المكلف �أن ي�ؤدّيه  )وه��و الأ
في واقعه الخارجي( نراه يقرنه بالغاية والهدف والفائدة ، والحكمة 
من ذلك الت�شريع ، لكي ي�ستوعب المكلّف ما يقوم به من �أفعال 
، ولذل��ك جاء في الروايات : )لا خير في عبادة لا علم فيها( ، و 

)لا عبادة �إلا بالتفقّه(28.
 وم��ن �أجل تخطّي هذه الم�شكل��ة يعر�ض المرجع الديني 

ال�سيد محمد تقي المدر�سي ثلاثة حلول هي كالتالي: 

1/ توجه ال�شباب نحو العلم الديني:
�إن علم الدين لي�س حكراً على من يتخرّج من الم�ؤ�س�سة 
العلمية ، وبناء على ذل��ك ف�إن المطلوب من ال�شباب �أن يدر�سوا 
العلم درا�سة معمّقة من خلال مراجعة الم�صادر الدينية ، و التدبّر 
خري��ن ي�سبقونهم في تف�سير  في الق��ر�آن الكريم لكي لا يدعوا الآ

28 / نف�س الم�صدر ، ج6، �ص14
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الدين ح�سب �أهوائهم ، و�أهواء �لاسطينهم.

علام: 2/ تطوير �أ�ساليب الإ
���سف ـ البع�ض من  وعل��ى �سبيل المث��ال ف�إن هناك ـ للأ
�ل�سام وعندما نق��ر�أ هذه  الم�ؤلفني� ي�ص��درون الكت��ب حول الإ
الكتب لا نجد فيها في الغالب ا�ست�شهاداً ب�آية ، �أو حديثاً �صحيحاً 
ن المفرو�ض�� منا عندما  ، �أو ق�ص��ة تاريخي��ة وهذا خط���أ فظيع ، لأ
�لاسم �أن نبحث عن �أ�صله ، وم�صدره  نتح��دّث بحديث حول الإ

في القر�آن وال�سنة والتاريخ وم�ؤلفات الفقهاء.

�سلام على نطاق وا�سع: 3/ ن�شر الإ
�لاسمية لا يكلفون �أنف�سهم  �إن الكثير من �أبناء الحركة الإ
�ل�سام في �أو�سع دائرة ممكنة ب��ل يكتفون بن�شره في  عن��اء ن�شر الإ
�ل�سام حكر على  الو���سط ال��ذي يعي�شون في��ه معتقدين �أن الإ
�شريحة معينة ، في حين �أن الداعية الم�سلم ينبغي عليه �أن يختلط 
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ب�أو�سع قطاعات ممكنة من الجماهير29.
ويمك��ن �أن نلخ�صه��ا ب�أن عل��ى الجماهري� �أن لا تكتفي 
با�ستقب��ال المواد الجاهزة م��ن دون علم ، فالعلم لي�س حكراً على 
علم��اء الدي��ن ، و لابد �أن لا يخلوا الخطاب م��ن مرتكزاته ومن 
البراهني� على ما يب�شر به و�أن لا يخلوا من مرجعية الدين ذاته ، 
كم��ا �أنه لا ينبغي ح�صر معرف��ة الدين في حدود �ضيقة و�إنما لابد 

من الانطلاق به لي�ستوعبه الجميع.
�لاسمية هذه  وعندم��ا تتخ��ذ التي��ارات والح��ركات الإ
المنهجي��ة وهي جعل الحكمة ه��ي الم�ضمون في �صياغ��ة الثقافة 
الجماهيرية التي تخاطب بها المجتمع فهي �أمام عدّة مكت�سبات: 

ول: المكت�سب الأ
 �أن تتح��وّل حركة المجتمع باتجاه ق�ضاياه �إلى حركة واعية 
ديه و م��ا تتخذه من مواقف ، وه��و بذلك يكون  و مقتنع��ة بم��ا ت�ؤّ
�أكرث� الت�صاقاً و�أقوى تم�سكاً بر�ؤاه ، خلافاً لاتخاذ الر�أي في �سياق 
ثارة العاطفية ، و ا�ستغلال  الم�ؤثرات الخارجية ، كالوجاهات ، والإ

�سلامي )قراءة في م�سيرة الحركة  29  / المدر�سي ، محمد تقي ، النهج الإ
�سلامية(  ، �ص 127، دار الجيل بيروت ، لبنان.1998م الإ
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لم ، فهذه �سرعان ما تخمد جذوتها.  مواطن الأ
و هن��ا ننقل قولًا �إلهياً �صريحاً ، يقول تعالى : {قُلْ هَـذِهِ 
 ِ بَعَنِي وَ�سُبْحَانَ اللّه �رَيةٍ �أَنَاْ وَمَنِ اتَّ ِ عَلَى بَ�صِ �سَبِيلِ��ي �أَدْعُو �إِلَى اللّه

ُ�شْرِكِيَن}  يو�سف : 108 . وَمَا �أَنَاْ مِنَ اْمل

المكت�سب الثاني:
 �إنت��اج الكفاءات المفك��رة و زيادتها في المجتمع ، فعندما 
تتعوّد التيارات احترام عقول المجتمع ، و مخاطبة فكرهم ، فهذا 
يجع��ل الفر�ص �أو�سع لتتك��وّن كفاءات جدي��دة ، و تفتح �أبواباً 
وا�سعة لذلك .. و هذا المك���سب يتفرّع منه عدّة مكت�سبات من 

�أهمها : 
1/ اعتماد المجتمع على قوّة �إدراكه وتحمّله الم��سؤولية في 
تحديد مواقفه بنف�سه ، ليتحوّل �أي موقف يتخذ �إلى موقف عام و 
وا�سع ، له الت�أثير البالغ ، و لكي يعطي النتائج الحقيقية و الن�سب 
الواقعي��ة .. فكم من تح�شيد قام على غير وعي ، يتخذ في بدايته 
ال�ص��ورة الم�ضخم��ة و �سرعان ما ينخف�ض ، لتظه��ر نتائج عك�سية 
لذل��ك الت�صوّر ، فما ذلك �إلا دلي��ل عدم وعي �أولئك بمواقفهم 
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، ودلال��ة وا�ضحة لممار�سة ت�أثيرات �أخ��رى خارجة عن م�ضمون 
الثقافة الجماهيرية .  

2/ وج��ود الكفاءات المتع��ددة الواعية ، تجعل التيارات 
�لاسمية قادرة عل��ى تحديد الكثير من مواقفها من دون �إرهاق  الإ
التي��ار ليب��ت في كل �صغري�ة وكبري�ة ، يقول تع��الى : {يُ�ؤتِي 
اً كَثِيراً وَمَا  كْمَةَ فَقَدْ �أوُتِيَ خَيْر ِ تَ اْحل كْمَ��ةَ مَن يَ�شَاءُ وَمَن يُ�ؤْ ِ اْحل
لْبَ��ابِ}  البقرة : 269  ، فالخير الكثير هو ما  ��رُ �إِلاَّ �أوُْلُواْ الأَ كَّ يَذَّ
راء و تحديد موقفه منها  تتفرّع منه الحكمة لمواجه��ة المواقف و الآ
، لذل��ك يقول �أمير الم�ؤمنني� )ع( : )من ثبتت له الحكمة عرف 

. 30) العِبَر
3/ �إن تع��دد الكفاءات يرث�ي التي��ارات و الحركات ، 
لتمار���س �صياغة �آرائها بعقل جمعي يكون مجمعاً لكافة العقول 
التي تختلف في �أفهامها و �أوجه نظرها ، ودرجات معرفتها ، لتدير 
�أمورَها بطريقة م�ؤ�س�ساتي��ة قائمة على فعل ال�شورى والا�ست�شارة 
مام الح�سن )ع( : )ما ت�شاور قوم �إلا  ، و كم��ا في الحديث عن الإ

�سلامي ، ايران ،  30 / الري�شهري : محمدي ، ميزان الحكمة ، مكتب الاعلام الإ
ط 3 ، 1371هـ ، �ص 499ج 2



106

�سلامي المعا�صر معالجة قر�آنية المحتوى الثقافي في الخطاب الإ

107

مام علي )ع( : )من ا�ستقبل وجوه  هدوا �إلى ر�شدهم( ، وعن الإ
راء عرف مواقع الخط�أ(31.  الآ

�لاسمية في خطابها الجماهيري  فعندما تتبنى التيارات الإ
ن���سان ، باعتباره  ذل��ك الم�ضمون الثقافي ال��ذي يحترم عقل الإ
مخل��وق مفكر ، وعندما تحر�ص على �أن يكون كل فعل و موقف 
�سباب الداعية  جماهري�ي لا بد �أن يت�شبّع وعياً بالخلفي��ات و الأ
�صيلة  �لاسمية الأ �لاسمية �إلى المقا�صد الإ �إليه ، �ستقترب الحيوية الإ
بفع��ل الوعي العام للجماهير ، و �ستقطع الطريق عن �أي محاولة 
غرا�ض مغايرة  لا�ستغلال الخطاب الدين��ي المحرّف �أو المجزوء لأ
غرا�ض�� الدين. بل و �سي�ساهم ذلك الوعي بنهو�ض المجتمع و  لأ
تقدّمه لت�سود الحي��اة الطيبة بين النا�س باعتبار �أن �أي تقدّم لابد 
�أن ي�ستوعب الجماهير و �أن لا ينح�صر في النخبة الم�ست�أثرة بالوعي 
، و�إن �أي �إلغ��اء لدور الجماهير في �أي عملية تنموية ب�أن لا يكون 
ر�ض التي  له��ا الت�أثير في م�سار النه�ضة و التقدّم ، فه��و �إلغاء للأ
�سلامي ، ايران ،  31  / الري�شهري : محمدي ، ميزان الحكمة ، مكتب الاعلام الإ

ط 3 ، 1371هـ ، �ص 36ج 4



تقوم عليها الح�ضارة. 
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
رُْ�سَلِيَن @ �إِذْ قَ��الَ لَهُمْ  بَ��تْ ثَمُ��ودُ اْمل  {كَذَّ

قُ��ونَ @ �إِنِّي لَكُمْ رَ�سُولٌ �أَمِيٌن  الِحٌ �أََال تَتَّ �أَخُوهُ��مْ �صَ
َ وَ�أَطِيعُونِ @ وَمَا �أَ�سْ�أَلُكُمْ عَلَيْهِ مِنْ �أَجْرٍ  قُوا اللَّه @ فَاتَّ
كُونَ فِي مَا  َ ِ�نَي @ �أَتُتْر �إِنْ �أَجْ��رِيَ �إَِّال عَلَى رَبِّ الْعَاَمل
��اتٍ وَعُيُونٍ @ وَزُرُوعٍ وَنَخْلٍ  هَاهُنَا �آمِنِيَن @ فِي جَنَّ
بَالِ بُيُوتاً فَارِهِيَن  ِ يمٌ @ وَتَنْحِتُونَ مِنَ الْج طَلْعُهَ��ا هَ�ضِ
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ُ�سْرِفِيَن @  َ وَ�أَطِيعُونِ @ َال تُطِيعُوا �أَمْرَ اْمل قُوا اللَّه @ فَاتَّ
لِحُونَ @ قَالُوا  رْ���ضِ وََال يُ�صْ الَّذِي��نَ يُفْ�سِدُونَ فِي الْأَ
ثْلُنَا  رِينَ @ مَ��ا �أَنتَ �إَِّال بَ�شَ��رٌ مِّ ُ�سَحَّ َ��ا �أَنتَ مِ��نَ اْمل �إِنَّم
ادِقِ�نَي @ قَالَ هَذِهِ نَاقَةٌ  فَ���أتِْ بِ�آيَةٍ �إِن كُنتَ مِنَ ال�صَّ
وهَا  َ�سُّ عْلُ��ومٍ @ وََال تَم لَّهَ��ا �شِرْبٌ وَلَكُمْ �شِرْبُ يَوْمٍ مَّ
بِ�سُ��وءٍ فَيَ�أخُْذَكُ��مْ عَذَابُ يَ��وْمٍ عَظِي��مٍ @ فَعَقَرُوهَا 
بَحُوا نَادِمِ�نَي @ فَ�أَخَذَهُمُ الْعَذَابُ �إِنَّ فِي ذَلِكَ  فَ�أَ�صْ
مِنِ�نَي @  وَ�إِنَّ رَبَّكَ لَهُوَ  �ؤْ هُ��م مُّ ُ يَ��ةً وَمَ��ا كَانَ �أَكْثَر لَآ

حِيمُ} ال�شعراء :141 ، 159. الْعَزِيزُ الرَّ
يات م��ن �سورة  نح��اول من خل�ال التدبّر في ه��ذه الآ
ال�شع��راء و مزاوجتها بمثيلاته��ا و مكملاتها من القر�آن الكريم �أن 
ن�ساني��ة و كيفية التعامل  نكوّن �ص��ورة عامّة لم�سار الح�ضارات الإ
حداث  م��ع معطياتها و منجزاتها ، لن�ستخل�ص�� ر�ؤية لمجريات الأ
الراهن��ة و تفاعل�ات الح���ضارة �أو الثقافات المعا�ص��رة ، لتمكننا 
م��ن اتخاذ موقف مب��د�أي م�أمون في ظل التجاذب��ات المتنوعة و 
المواقف المتباينة تجاه التحولات الكبرى التي تت�سع لت�شمل كافة 
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المجتمع��ات، فنرجو من الله العلي القدير �أن ي�ؤتينا من لدنه طاقة 
لبلوغ المق�صد. 

مقومّات النهو�ض الح�ضاري
مم �إلى مدارج  عند �إرادة النهو�ض الح���ضاري ب�أمّة من الأ
الكم��ال ، يحتاج القادة و الم�صلح��ون �إلى مقومات تقوّي �أ�سا�س 
عملية النهو�ض��  وت�ضمن �لاسمة م�سيرته��ا ، و الب�صائر القر�آنية 
ة ح�ضارة ثمود  ت�ري�ش �إلى عدّة مقومات من خلال عر�ضه��ا لق�صّ
الت��ي �أر�سل لها الله عز وجل نبيّه �صال��ح )عليه ال�لاسم( ، ومن 

تلك المقومات: 
خوية بين الم�صلح و المجتمع  1/ العلاقة الأ

 العلاقة بني� الم�صل��ح و المجتمع لاب��د �أن تكون علاقة 
يات  في قوله  خ ب�أخيه ، كما �أ�شارت الآ قريب��ة و وثيقة كعلاقة الأ
�شارة  تعالى )�إذ قال له��م �أخوهم �صالح( ،  وكذلك نرى هذه الإ
نبياء م��ع �أقوامهم ،  متك��ررة عن��د حكاية الق��ر�آن  لق�ص�ص�� الأ
)�أخوه��م هود(،)�أخوهم نوح( ، )�أخوهم لوط( ، والقاعدة العامّة 
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التي يعر�ضها القر�آن الكريم لتبيان و ت�أ�سي�س هذه الحالة هي قوله 
 َ قُوا اللَّه َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ لِحُوا بَ�ْنَيْ مِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ُ�ؤْ َ��ا اْمل تعالى: {�إِنَّم
�صلاح  كُمْ تُرْحَمُونَ} الحجرات : 10 ، فالم�صلح �إنما يقوم بالإ لَعَلَّ
�صلاح  بني� �إخوة  له و �أخوة فيما بينه��م ، لذا �ستكون عملية الإ
ن القائد �سي�أخ��ذ في ح�سبانه تلك الحالة  �أكثر ر�أف��ة و رحمة ، لأ
خوي��ة .. هذا من جهة الم�صل��ح ، �أمّا من جهة المجتمع المتلقي  الأ
ّ��د الاطمئنان و تزيل الب�ؤ���س و الوح�شة  لفة �ستول ف�إنّ حال��ة الأ
عنهم ، نجد هذه الحقيقة عندما �أراد نبي الله يو�سف )ع( �أن يزيل 
حالة الب�ؤ���س والوح�شة عن قلب �أخيه الذي لم يكن يعرفه بعد 
َّا دَخَلُواْ عَلَى يُو�سُفَ �آوَى �إِلَيْ��هِ �أَخَاهُ قَالَ �إِنِّي �أَنَاْ  ، بقول��ه : {وََمل

اَ كَانُواْ يَعْمَلُونَ} يو�سف : 69 �أَخُوكَ فَلَا تَبْتَئِ�سْ بِم
و عندما يحيد القادة عن ه��ذه الخا�صيّة ف�إنهم ي�ستعلون 
و يتكرب�ون و يهتمون ب��شؤونهم الذاتية و ي�صبحون في معزل عن 
هم��وم المجتمع و ق�ضاي��اه  ف�لًاض عن الطريق��ة القا�سية و الخالية 
خوة الت��ي يديرون بها �أمور النا���س ، عندئذٍ ينف�ّض  م��ن روح الأ
النا�س من حولهم و تقوم الثورات و الحركات المطالبة ب�إبعادهم و 
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�إزاحتهم عن منا�صبهم ، يقول تعالى :
ِ لِن��تَ لَهُمْ وَلَوْ كُن��تَ فَظّاً غَلِيظَ  نَ اللّه  {فَبِمَ��ا رَحْمَةٍ مِّ
واْ مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ  الْقَلْبِ لَانفَ�ضُّ
لِيَن}  تَُوَكِّ َ يُحِبُّ اْمل ِ �إِنَّ اللّه لْ عَلَى اللّه مْرِ فَ�إِذَا عَزَمْ��تَ فَتَوَكَّ فِي الأَ

�آل عمران : 159

2/ و�ضوح الر�ؤية و �ضمانة الا�ستمرار
�سب��اب في �إخف��اق بع�ض�� الم�صلحين و   لع��ل �أكرث� الأ
الذي��ن �أرادوا �إح��داث التغيري�ات في مجتمعاته��م كالحركات 
�صلاحي��ة ، هو �أنهم لم ي�أت��وا بر�ؤية وا�ضحة و مبيّنة لحركتهم ،  الإ
ل��ذا نراهم يتقهقرون و تقوم الظروف ب�إملاء �شروطها و مقا�صدها 
عل��ى م�سيرتهم ، لذا فمن المقومات الت��ي ت�ساهم في دفع عملية 
�صل�اح والتغيري� الح���ضاري ه��ي الو���ضوح في الر�ؤي��ة منذ  الإ
الانطل�اق و الب��دء في الحركة ، نرى ذل��ك في قول الله عز وجل 
َ وَ�أَطِيعُونِ} ، فـ)ر�سول(  قُ��وا اَّهلل : {�إِنِّي لَكُ��مْ رَ�سُولٌ �أَمِيٌن . فَاتَّ
تحديد المهمة التي جاء بها النبي ، و )�أمين( تمثل عهد الا�ستمرار 
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عل��ى تلك المهم��ة التي جاء بها ، و ه��ي ال�ضمانة التي يحتاجها 
الم�صلحون لموا�صلة درب التغيير حتى نهاية الطريق ، و للمحافظة 
على المبادئ التي انطلقوا منها ، و هي ال�صفة التي جاء بها جميع 
نبياء )ع( حيث تكرّرت )�إني لكم ر�سول �أمين( في ق�ص�صهم  الأ
القر�آنية عدّة م��رات ، لذا عندما �أراد عفريت من الجن �أن يثبت 
مقدرت��ه على المجيء بملك بلقي�س ، قال للنبي �سليمان : )وَ�إِنِّي 
عَلَيْ��هِ لَقَوِيٌّ �أَمِيٌن} ، و كذلك عندما قامت ابنة نبي الله �شعيب 
با�ستئج��ار النبي  مو�سى )ع( قالت معلل��ة اختيارها هذا : {�إنَّ 
مِيُن} ، ف�إن القوّة �أيّاً كان جن�سها  َ مَنِ ا�سْتَ�أجَْرْتَ الْقَوِيُّ الْأَ خَ�ْر�يْ
)ع�سكري��ة ، علمي��ة ، اقت�صادية ، �شعبية( ف�إنه��ا لا �شيء �إذا لم 

مانة. تقترن بها الأ
مر �أكثر بعد تو�ضي��ح المهمة التي �سيقوم   و لتو�ضي��ح الأ
�ضاف��ة ل�ضمانة الا�ستمرار ، قد حدّد مهام النا�س  بها النبي و بالإ
بقول��ه: )فاتقوا الله و�أطيع��ون( ، تقوى الله التي هي محور حركة 
لهية و تلخي�ص�� جميع التعاليم  نبي��اء و جمي��ع الر�سالات الإ الأ

ال�سماوية .



116

ر�ؤية قر�آنية في م�سار الح�ضارات

117

وقد حدّد لهم طريق �أخذ تلك التعاليم و القنوات التي 
يتبعونها ، و ذلك الطريق )طاعة النبي( التي �أكّد الله تعالى عليها 
في كثير من �آياته ، قال تعالى تعميماً لتلك الطاعة : {ومَا �أَرْ�سَلْنَا 
لي��ة التي تو�صل �أمر الله  ِ} ، فالآ �سُولٍ �إِلاَّ لِيُطَ��اعَ بِ�إِذْنِ اللّه مِ��ن رَّ

تعالى للنا�س هي طاعة الر�سول.

3/ مبد�أية الممار�سة  
ي حركة  م��ن المقوم��ات المميزة للنهو�ض�� و التغيري� لأ
�صلاحية ذات منطلق مبد�أي  �إ�صلاحية هي �أن تكون حركتها الإ
�صل�اح و الارتقاء بالمجتمع من �أجل الله ،  �إله��ي ، و هو �إرادة الإ
لا م��ن �أجل الم�صالح و المناف��ع الدنيوية التي �إن تحوّلت �إلى ثقافة 
ت�ريّ�سّر �أي ح�ضارة ف�إنها تدو�س على المب��ادئ و القيم التي ت�ؤمن 
ن�سانية التي تخلّت  بها .. هذا ما كان وا�ضحاً لدى الح�ضارات الإ
لهي ، فقد عجزت عن الالت��زام بمبد�أيتها و لج�أت  عن المب��د�أ الإ
�صلاح ،  �إلى منافعه��ا و م�صالحها ك�أ�سا�س و مقيا�س للحركة و للإ
لذا يقول تعالى على ل�سان نبيه : {وَمَا �أَ�سْ�أَلُكُمْ عَلَيْهِ مِنْ �أَجْرٍ �إِنْ 
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يَِن} ال�شعراء : 109. �أَجْرِيَ �إَِّال عَلَى رَبِّ الْعَاَمل
 �إن الله ع��ز وجل وع��د الم�صلحين بعدم �ضي��اع �أجرهم 
جر و�صفه بعدّة  وقال : {�إنّا لا ن�ضيع �أجر الم�صلحين} ، وهذا الأ
�صفات في كتابه الكريم ، {�أجر كريم} ، {�أجر عظيم} ، {�أجر 
كبير} ، {�أجر غير ممنون} ، {�أجراً ح�سناً } . كل ذلك لكي 
�صلاح،  �سا�س في التحرك نحو الإ جر الدنيوي هو الأ لا يك��ون الأ
كرث� النا�س ، ف�إن الفقراء  لم��ا ي�سببه من ف�ساد في النظام و ظلم لأ
و المحتاجني� لا يملكون �أجراً يمك��ن �أن يكافئوا به من يملك زمام 
التغيري� ، بينما ه��م �أولى النا�س به ، ولهذا نرى في العالم الراهن 
من الانحياز التام للدول الغنية والتي تحتوي على الم�صالح ، من 
قبل من بيدهم القوّة والثروة ، على ح�ساب من يحتاجون للتغيير 

غنياء . �صلاح بالفعل ، لتزداد الهوّة بين الفقراء والأ والإ
جر الكبير والكريم والعظيم عنده ،  �إن الله تعالى جعل الأ
�صلاح ،  همية ذاتها من الإ لك��ي تح�صل كل المجتمعات على الأ
هم وهو الو�سيلة للتحرّك  جر الدنيوي هو الأ و�إن بدا للبع�ض �أن الأ
ذِينَ �آمَنُواْ  ٌ لِّلَّ خِرَةِ خَيْر جْرُ الآ ، ف�إن الله تعالى ي�ؤكد و يقول : {وَلَأَ
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وَكَانُواْ يَتَّقُونَ} يو�سف : 57. 

نبهار الح�ضاري ظاهرة الإ
من الثوابت الح�ضارية التي ترافق الح�ضارات في �صعودها 
و تفوّقه��ا هي ظاه��رة الانبهار الت��ي ت�ستولي عل��ى المجتمعات ، 
الانبه��ار بالتقدّم الذي حققته الح���ضارة في الدنيا ،  من ال�صناعة 
ن�سان  و الق��وّة و الرفاه الم��ادي ، و الموقف ال�سلبي الذي يتخذه الإ
ب�سب��ب �إعجابه ه��ذا ، هو ح�سبانه �أن ذلك يكفي��ه ليعي�ش عي�شاً 
من  بدية و الأ رغي��داً م��دى الحياة ، و ت���ساوره ظنون البق��اء و الأ
م��ن طوارق الليل و النهار لح�ضارته ، مكتفي��اً و متخلياً عن القوة 
من و الرفاه ، و هي القوّة  الحقيقية التي تمنح الحياة و تهطل عليه الأ

لهية لله خالق الكون. الإ
و ي�ؤكّد القر�آن الكريم هذه الحقيقة التي يعر�ضها في �سياق 
ّ��ة ح�ضارة ثم��ود ،  بقوله : {�أتتركون في  ما ه��ا هنا �آمنين @  ق�ص
في جنّ��ات وعي��ون @ وزرع ونخ��ل طلعها ه�ضي��م @ وتنحتون 
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م��ن الجب��ال بيوت��اً فاره�ني} ، )�أتُترك��ون( �أي �أتح�سب��ون �أنكم 

متروكون!.
و رغ��م �أن هذه الظاهرة هي ثابت من الثوابت الح�ضارية 
�إّلا �أنه��ا لي���ست في �صال��ح الح���ضارات �إذا ذهب ه��ذا الانبهار 
ب�صاحب��ه �إلى نكران الحقائق و المب��ادئ ، و ذلك عن طريق تحوّل 
ن���سان و م�سخّرة لحياته  نج��ازات من و�سائل من �صناعة يد الإ الإ
�شياء  ن���سان ليب�صر من خلاله الأ ، �إلى �أ�سا���س و مقيا�س يقود الإ
و يك��وّن بها ثقافته ، و بالتالي تبد�أ م�ري�سة الح�ضارة لتتحوّل من 

ال�صعود �إلى التراجع و التلا�شي ، �شيئاً ف�شيئاً..

العودة �إلى الحقائق 
ف الحالة التي كان عليها  �إن نبي الله �صالح )ع( بعدما و�صّ
قومه �أ�شار �إلى ت�أثير �إنجازاتهم الدنيوية على ثقافتهم  ونمط تفكيرهم 
، فهم يعتقدون �أنهم وبما و�صلوا �إليه من التقدّم ، و ما �أوتوا من قوّة 
)�آمنني�( ، مكتفين بها ع��ن �أي �شيء �آخر في الحياة ، ف�أكّد النبي 
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)ع( لهم بعد ذلك على �ضرورة العودة �إلى الحقائق  والثقافة الخالية 
نجاز و متعلقات المادّة ، وهي تقوى الله و التزامها من  من �شوائب الإ

نبياء ، قال : {فاتقوا الله و �أطيعون}. خلال طاعة الأ
�إن الله تعالى يعطينا مجموعة من الب�صائر القر�آنية تهدينا 
�إلى حقيق��ة مهمة ، وهي �أن مقيا���س الحق وال�صلاح والا�ستقامة 
عجاب والحب لما نراه مبهراً  والر�شد لا تتمثل في حالة الانبهار والإ
و عجيب��اً  ومرغوباً، يقول ربنا عز وجل  كحقيقة عامة: {وَعَ�سَى 
بُّواْ �شَيْئاً وَهُوَ �شَرٌّ  ِ ٌ لَّكُمْ وَعَ�سَ��ى �أَن تُح �أَن تَكْرَهُ��واْ �شَيْئاً وَهُوَ خَيْر

ُ يَعْلَمُ وَ�أَنتُمْ لَا تَعْلَمُونَ}  البقرة : 216 . لَّكُمْ وَاللّه
يِّ��بُ  بِي��ثُ وَالطَّ َ  ويق��ول تع��الى : {قُ��ل لاَّ يَ�سْتَ��وِي الْخ
كُمْ  لْبَابِ لَعَلَّ َ يَ��ا �أوُْلِي الأَ قُواْ اللّه بِي��ثِ فَاتَّ َ ةُ الْخ َ وَلَ��وْ �أَعْجَبَكَ كَثْر
ري�ّ بتغيّر  تُفْلِحُ��ونَ} المائ��دة : 100  ، فالخبي��ث مفه��وم لا يتغ
ال���شكل و المظه��ر �أو بالكم و العدد ، و لا يتغ يّ�ّر �إذا �سحر �أعين 
النا�س و �أعجبهم ح�سنه الظاهري .. لذا ف�إن الله تعالى ينهى عن 
ه��ذه الحالة في �آية �أخرى �إذ يقول : {فَ�اَل تُعْجِبْكَ �أَمْوَالُهُمْ وَلَا 

�أَوْلَادُهُمْ} التوبة 55..
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وحتى على م�ستوى الب�شر بالنظر �إلى ثقافتهم التي ينطلقون 
�شْرِكَةٍ وَلَوْ �أعَْجَبَتْكُمْ}  ن مُّ ٌ مِّ مِنَةٌ خَيْر �ؤْ مَةٌ مُّ منها يقول تعالى : {ولأَ
�شْرِكٍ وَلَوْ �أعَْجَبَكُمْ  ن مُّ ٌ مِّ مِنٌ خَيْر �ؤْ ، ويق��ول عز وجل : {ولَعَبْدٌ مُّ
 ُ غَْفِرَةِ بِ�إذِْنِهِ وَيُبَِّني ةِ وَاْمل نَّ َ ُ يَدْعُوَ �إلَِى الْج ارِ وَاللّه �أوُْلَـئِكَ يَدْعُونَ �إلَِى النَّ
ية الكريمة  رُونَ}  البق��رة : 221.. فالآ هُ��مْ يَتَذَكَّ ا�سِ لَعَلَّ �آيَاتِ��هِ لِلنَّ
تدعون��ا  للو�صول �إلى العمق لنب�صر ماهي��ة الثقافة المحركة لهذا 
المجتم��ع �أو ذاك ، لك��ي لا ت�سوقنا م�شاعرنا بم��ا زيّنت لها بهرجة 
الح�ضارات �إلى نكران الحقائق الكرب�ى و�صدّ الهدى و الابتعاد 
عن المنعم الذي �أغدق علينا تلك النعم و وفقنا للو�صول �إليها .

وعندم��ا ر�أى النب��ي �صال��ح )ع( �سيادة تل��ك الظاهرة 
نجازات  �شارة �إلى م�صدر كل تلك الإ الخطرة في قومه ، عمد �إلى الإ
وقال لقوم��ه في مو�ضع �آخر من الق��ر�آن الكريم : {هُ��وَ �أَن�شَ�أَكُم 
رْ�ضِ وَا�سْتَعْمَرَكُمْ فِيهَ��ا فَا�سْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُواْ �إِلَيْهِ �إِنَّ رَبِّي  نَ الأَ مِّ
يبٌ} هود : 61 ، ولكنه��م لم ي�ستمعوا �إليه ، {و�أمّا  ِ قَرِي��بٌ مُّج

ثمود فهديناهم فا�ستحبّوا العمى على الهدى}.
لذلك نجد �أن الله عز وجل ذكّر بهذه الحقيقة و�أكّد على 
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كرم النبي  لتزام بها ، عندما �صار فتح مكة على يد ر�سولنا الأ الإ
محمد )�صل��ى الله عليه و �آله و �سلّم( ، حيث مرحلة الانت�صار و 
�لاسم عند فتح مكة ، نجد ذلك في �سورة الن�صر  التقدّم لمجتمع الإ
، حي��ث قال تعالى : )�إذا جاء ن�ص��ر الله والفتح ، ور�أيت النا�س 
يدخل��ون في دين الله �أفواجاً ، ف�سبّح بحم��د ربك وا�ستغفره ، 

�إنه كان توّاباً}.
ا�ستخلا�صات  

لقد ر�سم لنا القر�آن الكريم �صورة وا�ضحة لظاهرة الانبهار 
التي تنت��اب المجتمعات ، عبر عر�ضه لم���سار الح�ضارات الما�ضية 
ن�سان في كل زم��ان وفي كل البقاع ، و نرى  موجه��اً الحدي��ث للإ
الم�شهد الراهن لواقعنا المعا�صر �أنه لم يحد عن تلك المعادلة التي 
تح��دّث عنها القر�آن الكريم ، فالمجتم��ع الغربي و تبعه الكثير من 
خرى قد تلبّ�سهم الانبه��ار برونق الح�ضارة  �أفراد المجتمع��ات الأ
الغربي��ة لم��ا و�صلت �إلي��ه من �إنج��ازات �صناعي��ة و تكنولوجية ، 
فان�ساقوا وراء تمظهراتها ، غافلين �أو متغافلين عن المحتوى القيمي 

و الثقافي لتلك الح�ضارة ، مقبلين عليها بكلها.
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دوات التي ت�ستخدمها  و قد �أ�شار القر�آن الكريم لذات الأ
الق��وى الغربية للت�أثير عل��ى النا�س ، منها المنج��زات ال�صناعية 
التي و�صلوا �إليه��ا، �إ�ضافة �إلى الحالة المدنية و ا�ستخدام الو�سائل 
الفاره��ة ، كما �أنه��م ي�ستعينون بما �أ�شار �إلي��ه القر�آن في كثير من 
�آياته ، ي�ستعينون بالن�ساء و القوّة الع�سكرية و الترف المادّي ونمط 

المعي�شة ك�إغراء يجتذب النا�س نحو الح�ضارة الغربية.
و لكن لي�س ذلك هو المقيا�س الحقيقي للتفوّق الح�ضاري 
، و�إن كان التف��وّق العلمي و ال�صناع��ي يعدّ ميزة ايجابية و نجاح 
يحت���سب ، �إلا �أن��ه لي�س مقيا���ساً ، و لا ينبغ��ي �أن يحجب عنّا 
الحقائ��ق و اله��دى ، �إنما ينبغي �أن يكون ذلك معين��اً لنا و مقرّباً 
نه بف���ضل من الله تعالى ال��ذي �أن��شأنا من  لله��دى و الر�شد ، لأ

ر�ض وا�ستعمرنا فيها. الأ

الم�س�ؤولية الح�ضارية
�صلاح الح�ضاري لا يكفي التوجّه في العملية  في حركة الإ
ف�ساد فح�سب ، بل  �صلاحية نح��و )المف�سد( المبا�شر لعملية الإ الإ
�إن للعم��ل على الم�ستوى الاجتماع��ي �أهمية فاعلة ، فهي حركة 
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�إعلامية �ضاغطة على المف�سدين لما يعيرونه من �أهمية للر�أي العام 
، وه��ي �أي�ضاَ ـ �أي الحركة على الم�ست��وى الاجتماعي ـ ت�شكيل 
وع��ي عام مدرك للم���شكلات الح�ضارية القائم��ة ، لتكون لديه 
المقدرة على تجاوزها �أو المطالب��ة ب�إ�صلاحها ، مما ي�ساهم في �إف�شال 
ف�ساد ، و تبطل مفعول الهيمنة  كل ال�سيا�سات التي تعمل على الإ

للمف�سدين. 
ي��ات التي و جّهها نبي الله �صالح )ع(،  و الخطاب في الآ
ّ��ه خطاب ح�ضاري ، �أي  �إنم��ا هو خطاب موجّه للمجتمع ، و لكن
م�ستوع��ب للق�ضايا الح�ضارية الكبرى ، وذل��ك في قوله تعالى : 

{.. ولا تطيعوا �أمر الم�سرفين ..} .

الدخول في دائرة المف�سدين 
ن�سان  لا ي�شترط للدخول في دائرة المف�سدين �أن يكون الإ
ممن ي�ضع تلك ال�سيا�سات و المخططات ، بل الامتثال لها من قبله 
ن المف���سد لا ي�ستطيع �إجراء خططه  يُع��دّ دخولًا فيها ، و ذلك لأ
�إلا �إذا وج��د �شريحة عري�ضة من المجتمع ت�ستجيب لما ير�سم من 
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مخططات ، فهنالك م��سؤولية ح�ضارية  ملقاة على عاتق المجتمع 
و علي��ه �أن يتحملها ، وهي وعي ال�سيا�سات الكبرى والمخططات 
حابي��ل ، وعدم دعمها لبل��وغ �أهدافها ، لذلك وجّه نبي الله  والأ
�صال��ح )ع( الخط��اب للنا�س قائلًا : {لا تطيع��وا �أمر الم�سرفين( 
�شاعة الف�ساد  ناهياً عن �إطاعة �أمرهم ، وهو الم�سار الذي يتبعونه لإ
، ف�إنن��ا ن��رى بالرغم م��ن �أن الذي قام بجريمة عق��ر الناقة في قوم 
�صال��ح )وهو فعل �إف�سادي( �شخ�ص واح��د ، كما في قوله تعالى 
: {�إذ انبع��ث �أ�شقاها} ، ف���إن الله عز وجل قد �أطلق على ثمود 
و�صف العق��ر ، فقال عز ��شأنه : {فعقروها ف�أ�صبحوا نادمين} ، 
و�أي�ضاً عندم��ا جاءهم العذاب {ف�أخذهم الع��ذاب �إن في ذلك 

ية وما كان �أكثرهم م�ؤمنين}. لآ

قيا�س م�ستوى المجتمعات 
وعلى ذلك ف�إنما تقا�س المجتمعات في م�ستواها الاجتماعي 
كثرية  خلاقي و غيره ، بن�سبة الأ و الاقت�ص��ادي و ال�سيا�سي و الأ
ي��ة الكريمة : {وم��ا كان �أكثره��م م�ؤمنين}  ، كم��ا �أ�شارت الآ
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يات في البدء بـ  ت عنهم الآ �إ���شارة �إلى قوم �صالح الذين عبّر
{كذّب��ت ثمود المر�سل�ني} ، كحكم و و�صف لحالة مجتمع 
ثمود ، ف�إذا كان �أكثر النا�س في مجتمع ما فا�سدين جاز لنا �أن 
نطل��ق عليه ب�أنه مجتمع فا���سد ، و �إذا كان �أكثرهم �صالحين ، 
ج��از لنا �أن ن�صفه بال�صلاح ، مع الت�أكيد على نقطتين في هذا 

المقيا�س :
ولى : �أن الرّا�ني�ض بفع��ل المف���سد �أو الم�صلح �أو  الأ
ية عن  مره �إنما ي�صنّف من فئة المطاع ، كما نهت الآ الممتث��ل لأ
)طاع��ة �أمر المف�سدي��ن( و�أمرت بطاع��ة )الله و النبي( الذين 

�صلاح. يمثلون الإ
الثاني��ة : و���سم المجتم��ع ب�أنه يعي�ش�� �ضمن حالة 
�سلبي��ة �أو �إيجابية ، لا يعني احت���ساب المغايرين لهم معهم ، 
ب��ل لابد من حفظ الا�ستثناء وتقدير مواقفهم ، ف�إن الله تعالى 
ا�ستثن��ى من ق��وم �صالح الم�ؤمنين ، من الع��ذاب وقال : {و 

�أنجينا الذين �آمنوا و كانوا يتّقون} .
يات ال�شريفة في �سردها  ويجدر الالتف��ات �إلى �أن الآ
ف���ساد �إنما هم  لح���ضارة ثم��ود ت�ري�ش �إلى �أن الذي يق��وم بالإ
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مجموع��ة �صغيرة مكوّنة م��ن ت�سعة �أ�شخا�ص�� ، وذلك في قوله 
رْ�ضِ وََال  دَِينَ��ةِ تِ�سْعَةُ رَهْطٍ يُفْ�سِدُونَ فِي الْأَ تعالى : {وَكَانَ فِي اْمل
يات �إلى �أبعد  لِحُ��ونَ} النم��ل : 48 ، وقد ذهب �سي��اق الآ يُ�صْ
من ذلك ، فهي تحكي لنا �أن تحالفاً و ترابطاً من�سقاً يجمع �أولئك 
��هُ وَ�أهَْلَهُ ثُمَّ  تَنَّ ِ لَنُبَيِّ الت�سع��ة ، يقول تعالى : {قَالُ��وا تَقَا�سَمُوا بِاللَّه
ادِقُونَ} النمل : 49. ا لَ�صَ هِ مَا �شَهِدْنَا مَهْلِكَ �أهَْلِهِ وَ�إنَِّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِيِّ

د في واقعنا الراهن فيم��ا نراه من هيمنة  وهذا م��ا يتج�ّس
الحكوم��ات ك�أف��راد و جماعات قليل��ة على الرق��ع الاجتماعية 
الوا�سع��ة ، بل و يتّ�ضح ذلك لنا عل��ى الم�ستوى الح�ضاري العام 
في مرحل��ة العولم��ة ، من ا�ستئثار بع�ض ال���شركات الكبرى على 
مق��دّرات الع��الم و هيمنتها على ثقافته و �سيا�ست��ه و اقت�صاده و 
�سلوك��ه ، والتي يقدّر عددها ب��ـ 500 �شركة كبرى حول العالم 
تح�صل على �أم��وال هائلة تقدّر ن�سبتها بن�صف المدخول العالمي ، 
وينح�صر عدد الم�ؤثّرين �أكرث� ، في ال�سلطة التي تبعث بتو�صياتها 
و تعليماته��ا المهيمن��ة ، و هي البنك ال��دولي ، و �صندوق النقد 
مم المتحدة ، على  ال��دولي ، و بع�ض�� ال��وكالات المتخ�ص�صة ل�ل�أ
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تف�صيل ل�سنا ب�صدده. 

طريق النجاة 
رغ��م التحديات الهائلة التي تواج��ه الدعاة الم�صلحين ، 
�إلا �أنهم لا يفترون من الدعوة �إلى الله  و الحق  و ال�صلاح ، ورغم 
عظم م��ن النا�س من قبل القوى المهيمنة  الت�أثير على ال�سواد الأ
بثقافتها المف�سدة ، ف�إن علين��ا كمجتمعات �أن نتحمّل م��سؤوليتنا 
الح�ضارية ، ب�أن لا ن�ستوح�ش طريق الحق لقلّة �سالكيه ، ف�إن دعوة 
النب��ي �صالح ) ع( كما لاقت الرف�ض لاقت كذلك القبول و�إن 
كثرية و ان�سياقهم  قل عدداً، و لم ي�صدّه��م انبهار الأ كان م��ن الأ
قبال على الحق ، يقول تعالى : {وَلَقَدْ  نحو ثقاف��ة الف�ساد من الإ
َ فَ���إِذَا هُمْ فَرِيقَانِ  اً �أَنِ اعْبُدُوا اللَّه اِحل �أَرْ�سَلْنَ��ا �إِلَى ثَمُودَ �أَخَاهُ��مْ �صَ
مُ��ونَ}  النمل : 45  ، هذا ما ينبغي �أن يرت�سم في ذهنية  يَخْتَ�صِ
�صل�اح و لو كانت  ن �إتب��اع ثقافة ال�صلاح و الإ المجتمع��ات ، لأ
ف�ساد  م��ع القلّة ، توجب النجاة في الدني��ا من مخاطر و مزالق الإ
خرة لت�شملهم الرحمة  و وح��ل الف�ساد ، و كذلك النج��اة في الآ
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يْنَا  َّ ا جَ��اء �أَمْرُنَا نَج لهي��ة الوا�سعة ، يقول ربنا عز وجل : {فَلَمَّ الإ
ا وَمِنْ خِزْيِ يَوْمِئِذٍ �إِنَّ رَبَّكَ  نَّ ��اً وَالَّذِينَ �آمَنُواْ مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِّ اِحل �صَ

هُوَ الْقَوِيُّ الْعَزِيزُ}  هود : 66 .

الانهيار الح�ضاري
ل��كل ح�ضارة �أجل حتمي ، كما ق��ال تعالى : {ولكل 
�أم��ة �أجل( ولكن كل ح�ضارة لاب��د �أن تعمل على �إطالة عمرها 
بدية  جل تقرّر عدم الأ بثب��ات قدمها على نهج الحق ، وحتمية الأ
نج��ازات و التطورات ، و  ي ح���ضارة مهما بلغت من تحقيق الإ لأ
يمك��ن �أن تط��ول المدّة حتى ي���أذن الله بالنهاي��ة ، ك�أن يندلع يوم 
القيامة .. وقبل ذلك تواجه الح�ضارات خطر الانهيار و التحطّم ، 
حتى تلك التي �أبلت بلاء ح�سناً ، وتفوّقت على مثيلاتها ، يقول 
ةٍ �أَنكَاثاً  تْ غَزْلَهَا مِن بَعْ��دِ قُوَّ تع��الى :{وَلَا تَكُونُ��واْ كَالَّتِي نَقَ�ضَ
اَ  ةٍ �إِنَّم ةٌ هِيَ �أَرْبَى مِنْ �أمَُّ اَنَكُمْ دَخَلًا بَيْنَكُمْ �أَن تَكُونَ �أمَُّ تَتَّخِذُونَ �أَْمي
َّ لَكُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ مَا كُنتُمْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ}  ُ بِهِ وَلَيُبَيِّنَن يَبْلُوكُ��مُ اللّه
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النحل : 92.
مران اللذان  ونبي الله �صالح )ع( �أمر بطاعة الله و ر�سوله ، الأ
يمثلان م�سار ال�صلاح ، للمحافظة على المكت�سبات الح�ضارية التي 
لديه��م ، و نهاهم عن طاعة �أمر الم�سرفني� ، و قال )ولا تطيعوا �أمر 

ر�ض ولا ي�صلحون(. الم�سرفين ، الذين يف�سدون في الأ
�سراف الح�ضاري  الإ

ر�ض  �إن العمل الذي يحقق الانهيار و ي�سبب الف�ساد في الأ
�سراف( و بما �أنها تتحدّث عن  يات ، ه��و فعل )الإ ت الآ كما عبّر
ر�ض و ه��و م�ستوى عري�ض من الت�أثير  ف���ساد على م�ستوى الأ الإ
�سراف  �سراف الذي ي�ؤثّر ذل��ك الت�أثير ، لن يكون كالإ ، ف���إن الإ
المتب��ادر على الم�ستوى ال�شخ�صي ، بل هو �إ�سراف على الم�ستوى 

الح�ضاري .
ّ��ع �آي��ات الله عز وج��ل في كتاب��ه العزيز ،  وعندم��ا نتتب
�سراف الح�ضاري ، تبّني  �ستنك���شف لنا عدّة حقائق في مجال الإ
لن��ا معالمه الوا�ضحة عن طريق عر�ض�� �أ�شكاله المختلفة ، و نتبّني 

معالمه المعا�صرة:
 في الجانب الغذائي يقول عز وجل : {وكلوا وا�شربوا 
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ولا ت�سرفوا} .
نف��اق : {والذي��ن �إذا �أنفق��وا لم   وفي جان��ب �إدارة الإ

ي�سرفوا ولم يقتروا} .
خلاق��ي وال�سلوكي : {�إنك��م لت�أتون   وفي الجان��ب الأ

الرجال �شهوة من دون الن�ساء بل �أنتم قوم م�سرفون} .
ب��ادة والجريمة : {فلا ي�سرف   وفي جانب الحروب و الإ

في القتل} .
 وفي جانب الحكم وممار�سة الظلم ال�شامل : {�إن فرعون 

ر�ض و�إنه لمن الم�سرفين} . لعال في الأ
وفي عر�ض�� وا�ضح للعمليات الاقت�صادية التي لا تراعي 
غذية عو�ضاً  حق��وق المحرومين ، و تقوم ب�إتل�اف المحا�صيل و الأ
ع��ن توزيعها �أو بيعها بثمن زهيد على ال�شعوب التي تعاني خطر 
المجاع��ة و �ألم الج��وع ، و هو ح��ق من حقوقهم ، كم��ا يقول عز 
وجل :{في �أموالهم حق معل��وم لل�سائل و المحروم}.. تعر�ض 
يات ه��ذا الم�شهد وتحثّ على التزام الع��دل و�إعطاء كل ذي  الآ
ح��ق حقّه ، يقول تعالى : {وهو ال��ذي �أن��شأ جنّات معرو�شات 
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وغ�ري معرو�شات و النخ��ل و الزرع مختلفاً �أكل��ه و الزيتون و 
الرّم��ان مت�شابه و غير مت�شابه كلوا من ثمره �إذا �أثمر و �أتوا حقّه 

يوم ح�صاده و لا ت�سرفوا �إنه لا يحب الم�سرفين}.
�سراف الح���ضاري الان�شغال بالترف  فمن علام��ات الإ
مرا�ض ال�سلوكية ،  ي الأ الم��ادّي ، و �إ�ساءة توزيع الثروات ، و تف�ّش
كالزنا و ال�شذوذ الذي �أ�صبحت له منظمات للدفاع عنه في عدّة 
عتراف  دول و ق��د قامت بع�ض الدول بت�شريع الزواج المثلي و الإ
�سراف هو الان�شغال بالحروب  ب��ه كزواج اعتيادي ، و من هذا الإ
بري��اء ، و الطغي��ان ، و عدم الع��دل في الحكم .. هذا  و قت��ل الأ
���سراف الذي يهدّد الح�ضارات بالانهي��ار .. و هذا ما نراه  هو الإ
ماثلًا �أمامنا في الح�ضارة الغربية عبر �سيا�سة الحكومات الظالمة ، و 
اللهث وراء الك�سب المادّي الج�شع ، و �إ�شاعة المنكرات و الفواح�ش 
، و م��ا �شابه ذلك .. ف�إن ما و�صل��ت �إليه هذه الح�ضارة من تقدّم 
لا ي�شفع له��ا ، و لا يعطيها �ضمانة الا�ستم��رار دون الرجوع عن 
�سراف ، و الاعتراف ب��ـ {ربنا اغفر لنا  الانح��راف و �سيا�سة الإ
ذنوبن��ا و�إ�سرافنا في �أمرن��ا وثبّت �أقدامن��ا} .. و�إّلا {فتزلّ قدم 
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بعد ثبوته��ا( ، لذلك نهت �آيات الذكر الحكيم عن اتباع �سبيل 
الم�سرفين و الت�شبه ب�أعمالهم و تقلديهم في �إ�سرافهم

انبهار يتجاوز العقل 
رغ��م و�ضوح الر�ؤية و اقرت�اب الانهيار ، بل و العي�ش في 
الانهي��ار ، ف���إن ال�شيطان ي���ضرب على العقول الت��ي لم ترتبط 
بالله ، فيزّين ال�شيطان له��م �سوء �أعمالهم و �إ�سرافهم ، كما يزيّن 
�سلحة  للبع�ض�� المباني الفارهة ، و البطر المعي���شي ، و امتلاك الأ
القتّاكة ، و �شبكات التحلل و الجريمة المقنّعة و غيرها .. قال تعالى 
{كذل��ك زيّ��ن للم�سرفين ما كانوا يعمل��ون} ، فلا ي�ستوعبون 
الحقائ��ق ، فيجادلون ، كما جادلت ثمود �صالحاً )ع( و{ قالوا �إنما 
�أن��ت من الم�سحّرين ما �أنت �إلا ب�شر مثلنا ف�آت ب�آية �إن كنت من 

ال�صادقين} وقد {كذّبت ثمود بطغواها} .

الامتحان الواقعي 
الامتحان الحقيقي يتمثّل على �أر�ض الواقع ، الذي يبّني 
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ن�سان �سار وفق القانون وال�سنّة الطبيعية العادلة للكون،  هل �أن الإ
�أم �أنه عاث فيها ف�ساداً ؟

فعر�ض الحقائق يبّني الم�ستوى الذي تحتله تلك الح�ضارة 
، ق��ال النبي �صال��ح )ع( لمحاوريه : { قال ه��ذه ناقة لها �شرب 
ولك��م �شرب يوم معلوم ، ولا تم�سّوه��ا ب�سوء في�أخذكم عذاب 
ي��وم عظي��م ، فعقروها ف�أ�صبحوا نادمين} ، ف���إن امتحان الناقة 
امتحان على �أر�ض الواقع المعا�ش ، حيث يت�ضح خرقه من خلال 
الملام�سة و المعاينة ، �إذ و�ضع الله القوانين التي تحفظ التوازن بين 
ن�صاف و  مم ، و لكي ن�ستظه��ر قانون الإ جمي��ع النا�س و كاف��ة الأ
من الاجتماعي و الامتحان الح�ضاري ، نرى �أن قانون  العدل و الأ
ية ليحدد الوقت {يوم معلوم} ، ويقول  التوازن جاء في هذه الآ
تعالى في �آية �أخ��رى عن نعمه للخلق و خزائنه: {و�إن من �شيء 
�إلا عندن��ا خزائنه و ما ننزّله �إلا بق��در معلوم} ، فالقدر و اليوم 
ية  المعلوم��ان ، متعلق��ان بحقوق النا�س من نع��م الله ، كما في الآ
الكريم��ة  :{في �أموالهم حق معلوم لل�سائل والمحروم} فالقانون 
هو {�إعطاء الح��ق المعلوم ، في اليوم المعلوم ، بالقدر المعلوم} ، 
من من  �سراف ، قانون الأ ن�صاف والعدل وعدم الإ وه��و قانون الإ
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الانهيار الح�ضاري.
وقد ف�شلت ثمود في الامتحان الواقعي وتعدّت على القدر 
المعل��وم ، قال عز وجل:{�إن��ا مر�سلوا الناقة فتن��ة لهم فارتقبهم 
وا�صطبر . ونبئه��م �أن الماء ق�سمة بينهم ، كل �شرب محت�ضر . 

فنادى �صاحبهم ، فتعاطى فعقر} �سورة القمر27 ـ 29.
نف���س ، وتنف�ّض  بع��د عر�ض الحقائ��ق لابد �أن تهت��ز الأ
ن�سان ما قدّمت يداه ، ليعي�ش  الكثبان من فوق العقول ، ليب�صر الإ
ل  حال��ة الندم {ف�أ�صبحوا نادمين} ، وم��ن يلتزم الغفلة و يف�ّض
العي�ش�� في وح��ل ال�شه��وات و انتهاج نهجها ، ف���إن عذاب الله 
يك��ون نهايته ، {فدمدم عليهم ربه��م بذنبهم ف�سوّاها} ، وذلك 
هو الانهيار. ف�أي ح�ضارة تعبث في هذا القانون الحقوقي �ستعي�ش 

حالة التفكك و الت�صدّع لتبد�أ م�شوار الانهيار. 
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ن�ساني بين  �إن الا�شتغ��ال بمعالج��ة ط��رق التوا�ص��ل الإ
الب���شر هو من �أول ال�شروط ال�سابقة لفعل التوا�صل الذي ي�ؤدّي 
بالب�شري��ة �إلى منافعه��ا في الحياة ، و هو البداي��ة الفعلية للو�صول 
ن�سانية  �إلى العي�ش الرغيد و الحياة الطيبة الهانئة على م�ستوى الإ

بعمومها من دون ا�ستثناء �أحد منها.
و بعد �أن انبثقت المعالجات الفكرية في الت�أ�سي�س للتوا�صل 
ط��ر الح�ضارية �أو  ن���سان المختلفة المن�سكب��ة في الأ بني� �أن��واع الإ
الثقافية ، ظهرت �أمامنا  عدّة جدليات انح�صر الخيار في )الحوار( 
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كمب��د�أ للتوا�صل بينها �أو )ال�ص��دام( كحتمية يروّج لها البع�ض 
مريك��ي �صومئيل هينتيجتون في نظريته )�صدام  �أمثال المفكر الأ
الح�ضارات( و فوكويام��ا في نظريته )نهاية التاريخ( ، ولا �شك في 
�أن الغالبي��ة العظمى من المفكري��ن و العلماء قد �أطبقوا على نبذ 
دي �إلى الت�شرذم و ال�شتات و الف�شل و ال�سقوط  ال�صدام الذي ي�ؤّ
�إلى الهاوي��ة التي لا يعلم مداها �إلا الله تعالى ، و لم يقت�صر رف�ض 
�لاسميين و العرب فح�سب ، بل  حالة ال�صدام على المفكرين الإ

�شمل مفكري الغرب و ال�شرق.
خيرة في هذا  و �إذا ما تفح�صنا البح��وث و الدرا�سات الأ
ن�ساني ، ف�إن  المج��ال ، �أي الت��ي ناق�شت خي��ارات التوا�ص��ل الإ
م��ا نخرج به م��ن نتاج هو الت���سالم على قبول حال��ة الحوار بين 
فراد ، و من الحكمة �أن  الح���ضارات و الثقافات و المجتمعات و الأ
ولي  بحاث الجديدة بال�شكل الأ لا نبد�أ بت�أ�صيل حالة الحوار في الأ
للت�أ�صيل و ك�أنه بحث جديد للتو يبحث ، و �أن لا نقوم بتكرار ما 
ن ذلك اجترار للحديث ، و هذا ي�ضرّ بتطوّر  قيل و ما تم �إثباته ، لأ

البحث ويعطّل �سياقه التقدمي .
خيرة التي عالجت  فهذه ملاحظة ن�سجلها على البحوث الأ
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خرون ، بل تكلّفت و  هذا المو�ضوع و لم تبد�أ مما انتهى منه الآ
�سلوب و  تكبّدت عناء البح��ث الذي �سبق بحثه و بنف�س الأ
بنف���س ال�سياق و بنف�س المداخل و �صولًا لنتائج واحدة متفق 
عليه��ا ، بل و الوقوف عندها دون التحرك بالبحث �إلى خطوة 

�أخرى تدفع باتجاه التفعيل. 
ل��ذا لن �أقوم هنا بالحديث ع��ن التفا�ضل بين الحوار 
و ال�صدام بين الح���ضارات و الثقافات ، فما �أنتجته تراكمات 
خيرة هو �أن الحوار �أ�صب��ح خيار العقلاء في كل  البح��وث الأ
�لاسمي الذي لم نر �شاذاً فيه  مكان خ�صو�صاً في ال���سرب الإ
ع��ن هذا الاتجاه ، و �أحاول في ه��ذا البحث �أن �أ�سلط ال�ضوء 
طر النظرية  و�أركّز على الطريق �إلى تفعيل الحوار و نقله من الأ

�إلى ال�ساحة العملية ، و ما يتوجب لذلك من مقدمات. 
فننطلق من حقيقتين مهمتين هما :

جراء  يم��ان بالح��وار ك�أ�سا�س مقب��ول لإ ولى : الإ الأ

ن�ساني . عملية التوا�صل الإ
قرار بالتنوّع كواق��ع لا يمكن نكرانه �أو  الثاني��ة : الإ
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تجاهله.

ماهية الحوار 
من الم�ؤك��د �أن الحوار �آلة و و�سيل��ة و لي�س هدفاً و غاية ، 
�إذ ه��و �أداة للتوا�صل بين الح���ضارات ، و لذلك ينبغي �أن تحدد 
الغاي��ات من الح��وار و �أن نركّز عليها و نظهّره��ا ، لنخرج ب�صورة 
�أجل��ى للحوار ، تعبّر عن جدوائية حقيقية ترتكز في الذهنيات و 
القناع��ات من �أجل تثبيتها ، فعندما يغيب الهدف �ستغيب تبعاً 
له الحما�سة طلباً لتفعيل الحوار ، و�ستغيب الفائدة المرجوة منه في 

�سا�س. الأ
ولع��ل مقدّمة الو�صول �إلى غايات الحوار هي معرفة �أبعاد 

ن�ساني الذي تنبني على �أ�سا�سه �سيا�سة الحوار. التنوّع الإ
ن ذَكَرٍ  ا خَلَقْنَاكُم مِّ ا�سُ �إِنَّ لقد قال الله تعالى : {يَا �أَيُّهَا النَّ
 ِ وَ�أنُثَ��ى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُ��وا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه

َ عَلِيمٌ خَبِيٌر}  الحجرات : 13. �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اللَّه
فالتن��وّع الب���شري واق��ع محت��وم ، و مت�شع��ب بكثرة ، 
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ّ��ة ، النا�س الذين خلقوا  فالخطاب الق��ر�آني ي�شير �إلى النا�س كاف
من ذكر و �أنثى ، ب�أن الله جعلهم )�شعوباً و قبائل( و ال�شعوب هي 
�صغر  ن�سانية الأ الجماعات الكبري�ة ، و القبائل هي الوحدات الإ
منها ، و ال�شعب متنوّع و متعدد ، و كذلك القبائل ، مما ينتج عنه 
ن�سانية ، و عندما يت�ص��وّر ال�شعب مع  تف��رّع كبير ير�سم واق��ع الإ
�شع��ب �آخر و �شعب غري�ه ، و القبيلة مع غيرها في داخل �شعبها 
، و م��ع قبيلة �أخرى خارج �شعبها ، ف�إننا �سنكون �أمام تعقيد كبير 
ن�ساني ، فعندما ننظر �إلى الحوار من خلال هذا  م��ن التوا�صل الإ

التعقيد و الت�شابك ف�سيكون �أكثر واقعية. 
فل��و �ألقينا نظراً على واقع التن��وّع الب�شري على م�ستوى 
الح���ضارات لر�أين��ا �أن هنالك خم�س ح���ضارات اليوم )ح�سب 
ر�أي بع�ض�� الم�ؤرخين( وهي خم�س ف�صائل متبقية من ح�ضارات 

ر�ض ، وهي : ن بقاياها على ربوع الأ قديمة ، تنت�شر الآ
وروبية الم�سيحية. 1/ الح�ضارة الغربية الأ

رثوذوك�سية  وروبية ال�شرقية الم�سيحية الأ 2/ الح���ضارة الأ
)رو�سيا وجنوب �شرق �أوربا(.
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�لاسمية و موطنه��ا ال�شريط ال�صحراوي  3/ الح���ضارة الإ
طل���سي ، و ي�ستمر �إلى �سور  الم��داري الذي يب��د�أ عند المحيط الأ

ال�صين ، و ي�شمل مناطق ا�ستوائية وا�سعة.
4/ الح���ضارة الهندي��ة في �شبه الق��ارة الهندية و معظمها 

ا�ستوائي.
5/ الح�ضارة ال�شرقية الق�صوى التي تقوم في و�سط ال�شرق 

�سيوي المعتدل و جنوب �شرق �آ�سيا الا�ستوائي32 . ق�صى الآ الأ
ولك��ن البع�ض يرى ت�سميتها بالثقاف��ات ، مرجحاً مقولة 
حد و لكن قد  الح���ضارة واح��دة لا تعدد ، و هي لي�ست مل��كاً لأ
ن من هيمنة الثقافة  ي�سيطر عليها كيان ثقافي ما ، كما هو حا�صل الآ
الغربي��ة على الح�ضارة ، فتل��ك المجاميع و البقايا �إنما هي مجموعة 

ثقافات33 ، و لكن هذا لا يثني البحث عن مبتغاه.
هذا هو التنوع على م�ستوى الح�ضارات ، �أما التنوّع على 
ديان ف�إن هنالك الديانات الثل�اث ال�سماوية ، وهي  م�ست��وى الأ
�لاسمية ، والم�سيحية ، و اليهودية ، وغير ال�سماوية كالهندو�سية  الإ

32 / م�ؤن�س ، د . ح�سين ، الح�ضارة ، عالم المعرفة 1998م ط2، �ص220
33  / كما هي ر�ؤية هاني �إدري�س في كتابه )حوار الح�ضارات( .



144

حوار الح�ضارات و جاهزية التفعيل  .. مداخل قر�آنية

145

و البوذية ، و ال�سيخية ، و ال�شنتو ، و�أديان ال�صين ال�شعبية و غيرها 
الكثير .. بل و �أن هذه الديانات تتكوّن من  تق�سيمات و مذاهب ، 
�لاسم وحده ي�شتمل على تق�سيمات مذهبية كثيرة وهكذا .. فالإ

و�إذا نظرن��ا �إلى التن��وّع على م�ستوى ال��دول و هي التي 
ت�أخذ احترامها من �سيادته��ا و د�ستورها ، فهنالك ما يقارب من 

193جزءاً جفرافياً  هي عدد الدول في العالم .
حزاب الت��ي تتنوّع ب�شكل  ناهيك ع��ن الجماعات و الأ
وا���سع و كبري� في هذه الم�ساح��ات المختلفة ، كذل��ك التنوّع في 
ل�سنية ، فق��د )�أبان العلم��اء �أن هناك  الموا�صف��ات الذاتي��ة و الأ
حوالي 3000 لغة منطوقة في العالم اليوم ، ولا تدخل اللهجات 
في �إط��ار هذا الع��دد ، وهي �أ�شكال محلية اللغ��ة ، وهناك لغات 
كثري�ة تتكلّمها مجموعات �صغيرة مكوّنة منب�ضع مئات �أو �آلاف 
م��ن الب�شر ، كما توجد �أكثر من مائة لغة يتكلّم بكل منها مليون 
�أو �أكثر من النا���س ، ومن بين هذه اللغات توجد 19 لغة يتكلّم 

بكل منها ما يربو على 50 مليون ن�سمة(34 .

34 / ال�صفار : ح�سن ، التنوّع والتعاي�ش ، دار �إحياء التراث العربي ، بيروت ، �ص 20
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وقد قال تعالى �إ�شارة �إلى هذا التنوّع الهائل في الب�شرية: 
ر�ض واخت�الف �أل�سنتكم  { وم��ن �آياته خلق ال�سم��اوات والأ
مام  ي��ات للعالمين} ال��روم : 22، والإ و�ألوانك��م ان في ذل��ك لآ
�أمير الم�ؤمنين )ع( يقول : )وكذلك الكلام �إنما هو �شيء ي�صطلح 
مم المختلفة  علي��ه النا�س قبحري بينهم ، ولهذا �صار يختلف في الأ

ب�أل�سن مختلفة(35 .
�أردن��ا من ا�ستعرا�ض هذا التن��وّع و الاختلاف ، للوقف 
عن��ده كحقيقية لا يمكن تجاوزها ، و لا بد من التعاطي معها ب�آلية 
الح��وار ، و كذلك لنبّني �أهمية �أن الم���ضي في عملية الحوار رغم 
ال�صعوب��ات الت��ي قد تعتر�ض ه��ذا الم�شروع والمطل��ب ، ولنرى 
�ضعف الموانع التي قد ي�ضعها البع�ض لنقل الحوار بين الح�ضارات 

والثقافات في خانة �أّلا ممكن .
ن�سانية �إلى وحدات كالح�ضارات والثقافات  �إن تق�سيم الإ
و ال��دول و الجماعات ، يتي��ح لعملية الح��وار �أن تلقى طريقها و 
�شكاليات  ّ��ل في اتجاه التوا�صل و التكامل الح���ضاري ، و الإ تفع

35 / ال�صفار : ح�سن ، التنوّع والتعاي�ش ، دار �إحياء التراث العربي ، بيروت ، �ص 20
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الت��ي و�ضعت كحجرة عثرة �أمام تقدّم��ه ، �إنما هي ب�سبب �إغفال 
هذه التق�سيمات و عدم و�ضعها في الح�سبان.

و لق��د وقفن��ا �أم��ام �آراء �أغفل��ت �أهمي��ة ملاحظة هذه 
التق�سيم��ات و�صعوب��ة �إلغائها ، طالبت ب�أن يك��ون الحوار �شاملًا 
، �أولا يك��ون البتة ، �إم��ا يفعّل بعمومه على جميع الم�شارب �أو لا 
يك��ون ، لذلك نرى �أن البع�ض ي�ضع �شروطاً لي�ست واقعية و غير 
ممكن��ة ت�سبق عملية الحوار ، م�ستفادة من طبيعة الواقع و معطياته 
، و مت�أث��رة ب�سلبياته ، و ه��ذه ال�شروط من قبيل )ت�ضييق مفاهيم 
ق�سام الوطنية )ال�شعب.. الدولة(36 بمعنى  الم�صالح الوطنية والأ
�إزالة الحواجز بين ال��دول ذات الطابع الح�ضاري الموحّد وتحطيم 
التوترات القائمة بينها ، لكي تكون كل مجموعة من الدول تمثل 
كتل��ة ح�ضارية واح��دة ولا تمثل �سيادة الدول��ة .. بالطبع مطلب 
�إزالة الحواجز والحدود الم�صطنع��ة قد ي�سبب بع�ض الم�شكلات ، 
ولك��ن لا ينبغ��ي �أن ن�ضعه عائق للح��وار .. و الحديث عن مثل 
هذه ال�صعوبات كالنق�ش على الماء ، خ�صو�صاً �أننا نرى في جانب 
36 / حقيقيت ، �سيد �صادق ، حوار الح�ضارات و�صدامها ، دار الهادي ، بيروت ، 

2001م، ط1 .
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�آخر من علاق��ة الدول )المتحدة في الم�ضمون الح�ضاري الواحد( 
ما ت�ضج به من خلافات حدودية ، و �سيا�سية وغير ذلك .

و البع�ض ي�شير �إلى �شروط عملية ت�سبق حالة الحوار على 
م�ستوى الح�ضارات ، ك�إيقاف �سيا�سة ال�سيطرة وممار�سات الهيمنة 
نظمة التي ت�سعى في هذا  ومطامع التو�سع في الم�صالح من قبل الأ
مريكية ، و المنظومة  الاتج��اه ، وعلى ر�أ�سها الولايات المتح��دة الأ

الغربية.
عندم��ا نحمل ه��ذا ال�شرط بكليته ، ف�إنن��ا و لكي يكون 
الحوار ممكناً ، يتلزّم علينا �أن نتّجه ناحية �أمريكا اللاتينية و تعديل 
الحال��ة الاقت�صادية فيها ، و التوجه نح��و ماليزيا و �إيقاف الانهيار 
الاقت�ص��ادي ، و كذلك في �أفريقيا لرفع معاناة المجاعة و الاقتتال 
�لاسمي لابد م��ن �إزالة الاحتلال  الع�سك��ري ، و في الاتج��اه الإ
�لاسمية  �سرائيلي و اقتلاعه من الج��ذور ، و تنظيف الدول الإ الإ
مريكية .. و ما �إلى ذلك من  و الخليجية من المطام��ع الغربية و الأ

القائمة التي تطول في هذا المقام.
في ه��ذا الت�صوّر �ستكون م��سألة الحوار غير ممكنة التحقق 



148

حوار الح�ضارات و جاهزية التفعيل  .. مداخل قر�آنية

149

نن��ا لو �ألقينا النظر في �أي بقعة من العالم �سنجدها تعاني من  ، لأ
م�شكلة من الم�شكلات ، و �سنجد �أغلب الدول قد ت�صادمت مع 

خر جريمة من الجرائم. جيرانها ، و بع�ضها قد ارتكب في حق الآ
�شكالي��ة الواقعي��ة ، و لدف��ع عملية  ّ��ي ه��ذه الإ ولتخط
م��ام ، لينتقل �إلى دائرة  ن�ساني ب�آلي��ة الحوار �إلى الأ التوا�ص��ل الإ
الفع��ل ، نقترح �أن نلاحظ مداخل ثلاثة لت�صور مو�ضوع الحوار ، 

و و�ضعها �ضمن �أي �صياغة تهدف التفعيل .

ول  المدخل الأ
لابد �أن ننظر للتق�سيمات الح�ضارية الراهنة التي �أخذت 
ت�سميتها عرب� القوالب المعا�صرة بدءاً من ت�شكّل الدولة الحديثة 
�إلى قاع��دة المجتم��ع ، فذل��ك ي�ضعنا �أمام ثلاث��ة قوالب رئي�سية 

ن�صبّ مادة الحوار فيها لت�أخذ ت�شكلاتها و هي : 
1/ حوار ال�سا�سة ، الذي يتمثّل في الحكومات و ر�ؤو�س 

الدول ذات ال�سيادة.
2/ حوار النخب ، التي تتمثّل في المفكرين و الم�ست�شارين 
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، و المراكز البحثية و الدرا�ساتية ، و الم�ؤ�س�سات الثقافية و التعليمية 
و ما �شابهها.

3/ ح��وار المجتمع ، و ه��و ال�شريحة التي تعي�ش في هذه 
نماط ، و نق�صد  البل��د �أو تلك ، و المت�أثرة �أو المقتنع��ة بنمط من الأ
هن��ا المجتمع ك�أفراد مت�أثرين بما حولهم ، ف��كل فرد له كيانه و له 

�شخ�صيته المت�شكلة ، و عليه �أي�ضاً م��سؤولية ما و واجب ما.
ف���أي كتل��ة ح�ضارية �أو كي��ان ثقافي لاب��د �أن ي�ؤ�س�س له 
قنوات حوارية مع هذه القوالب الثلاثة ، ليتعاطى معها ، ح�سب 
م��كان ، �إذ لي���س بال�ضرورة الجم��ع بينها ، و بهذا  الاقت��دار و الإ

�سيح�صل فعل مت�شابك ي�ؤ�س�س لحالة حوار عامّة . 

المدخل الثاني 
م��ن جهة �أخرى علينا �أن نحدّد غاي��ات الحوار و �أهدافه 
بو�ضوح تام ، ليمكن على �أ�سا�سها معرفة ما ي�صعد لدرجة الفعل 
، وم��ا لا يمكن �إلا �أن يقابل بالقطيعة ، و يمكننا و�ضع عدّة غايات 

، نذكر منها على �سبيل المثال لا الح�صر:
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من  1/ الح��وار من �أج��ل التعاي�ش�� ، للو�ص��ول �إلى الأ
الاجتماعي.

2/ الح��وار من �أجل التعاون في الخيرات ، لت�سخير المادة 
ن�سان ولي�س العك�س. ل�صالح الإ

3/ الح��وار م��ن �أجل بي��ان الحق و معرف��ة الباطل على 
م�ستوى العقيدة و المعارف.

خر  4/ الح��وار من �أجل التع��ارف ، ليفهم كل طرف الآ
ن )النا�س  على حقيقة ر�ؤى الطرف المقابل ، لتنتفي العداوات ، لأ

مام علي )ع(. �أعداء ما جهلوا( كما يقول الإ
5/الح��وار من �أجل الاكت�ساب عل��ى الم�ستوى المعرفي و 

التقني وغيره.

المدخل الثالث 
لابد من النظر للحوار �أي�ضاً من جهات مو�ضوعية �أخرى ، 
كالحوار على �أ�سا�س المو�ضوعات ، فقد يكون الموقف في مو�ضوع من 
المو�ضوعات هو القطيعة ، و لكن قد يتطلّب الحوار في مو�ضوع مغاير 
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من ذات الجهة ، فالحوار هنا ن�سبي و لي�س كلياً ، و تت�شعب من هذا 
المدخل قائمة طويلة بطول تعدد المو�ضوعات المكوّنة للح�ضارات.

الملامح القر�آنية لمداخل الحوار
لقد ا�ستفدنا تلك المداخل الثلاثة لتفعيل الحوار في �أر�ض 
الواقع من ب�صائر الق��ر�آن الكريم ب�شكل عام ، و يمكننا �أن نعر�ض 

ملامحها ب�شكل �سريع.
ق��وام و ملوكهم ،  نبي��اء بمحاورة ر�ؤو���س الأ لقد ق��ام الأ
فمو�سى )ع( حاور فرعون ، و قد حاور نبي الله �سليمان وقد كان 
مل��كاً ، ملكةَ �سب�أ بلقي�س ، قال تعالى : {وَقَالَ مُو�سَى يَا فِرْعَوْنُ 
عراف : 104  ، فخاطبه فرعون:  يَِن}الأ بِّ الْعَاَمل ن رَّ �إِنِّي رَ�سُولٌ مِّ
ادِقِيَن}   {قَ��الَ �إِن كُن��تَ جِئْتَ بِ�آيَةٍ فَ���أتِْ بِهَا �إِن كُنتَ مِ��نَ ال�صَّ

عراف : 106  ، وهكذا ي�ستمر بينهما الحوار. الأ
وقد قال تعالى في ��شأن �سليمان وبلقي�س : {اذْهَب بِّكِتَابِي 
هَ��ذَا فَ�أَلْقِهْ �إِلَيْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانظُرْ مَ��اذَا يَرْجِعُونَ}  النمل : 
28، فلم��ا و�ص��ل الكتاب �إلى ملك��ة �سب�أ جمع��ت الم�ست�شارين 
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لتت��داول معهم الر�أي : {قَالَتْ يَا �أَيُّهَا المَ�َُلَأُ �أَفْتُونِي فِي �أَمْرِي مَا 
كُنتُ قَاطِعَةً �أَمْراً حَتَّى تَ�شْهَدُونِ} النمل : 32.

ْ تَرَ �إِلَى الَّذِي حَ�آجَّ �إِبْرَاهِيمَ فِي  وعن �إبراهي��م )ع( : {�أَلَم
يِتُ  لُْ��كَ �إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّيَ الَّ��ذِي يُحْيِـي وَُمي ُ اْمل رِبِّ��هِ �أَنْ �آتَاهُ اللّه
مْ�سِ مِنَ  َ يَ�أتِْي بِال�شَّ قَ��الَ �أَنَا �أحُْيِـي وَ�أمُِي��تُ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ فَ���إِنَّ اللّه
ُ لَا يَهْدِي  غَْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِي كَفَ��رَ وَاللّه َ�شْ��رِقِ فَ�أتِْ بِهَا مِ��نَ اْمل اْمل

يَِن}  البقرة ، �آية 258 . اِمل الْقَوْمَ الظَّ
و ج��اء الح��وار في بع�ض�� الموا�ضع ليكون م��ع النخب و 
الكرب�اء من القوم ، كما هو الحال بين النب��ي مو�سى و ال�سحرة 
ا �أَن نَّكُونَ نَحْنُ  ا �أَن تُلْقِيَ وَ�إِمَّ ، ق��ال تعالى : {قَالُواْ يَا مُو�سَ��ى �إِمَّ

عراف : 115 . لُْقِيَن}  الأ اْمل
نبياء نزلوا بالحوار �إلى �ساحة المجتمع ليخاطبوا  و جميع الأ
النا�س ب�شكل مبا�شر و من دون و�ساطة ال�سلطة �أو حتى الكيانات 
 َ العلمي��ة ، فق��د خاطب نبي الله �صال��ح قومه : {قَالَ يَ��ا قَوْمِ لِم
كُمْ  َ لَعَلَّ �سَنَ��ةِ لَوَْال تَ�سْتَغْفِ��رُونَ اللَّه َ ئَةِ قَبْلَ اْحل يِّ تَ�سْتَعْجِلُ��ونَ بِال�سَّ
ِ بَلْ  عَكَ قَالَ طَائِرُكُمْ عِندَ اللَّه نَ مَّ نَا بِكَ وَبِم ْ يَّر تُرْحَمُونَ . قَالُوا اطَّ
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�أَنتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ} النمل : 47 
وحوار عي�سى )ع( مع قومه :

ونَ. دُّ َ مَثَلًا �إِذَا قَوْمُكَ مِنْهُ يَ�صِ رِبَ ابْنُ مَرْيَم َّا �ضُ  {وََمل
رَبُوهُ لَكَ �إَِّال جَدَلًا بَلْ هُمْ  ٌ �أَمْ هُوَ مَا �ضَ وَقَالُوا �أَ�آلِهَتُنَا خَيْر

مُونَ . قَوْمٌ خَ�صِ
�إِنْ هُ��وَ �إَِّال عَبْ��دٌ �أَنْعَمْنَ��ا عَلَيْ��هِ وَجَعَلْنَ��اهُ مَثَ�اًل لِّبَنِ��ي 

�إِ�سْرَائِيلَ}.  الزخرف :57ـ 59  
كم��ا مار�س الحوار النا�س فيما بينه��م ، {فقال ل�صاحبه 
وه��و يحاوره �أنا �أكثر منك مالًا و�أع��ز نفراً ، ودخل جنته وهو 
ظ��الم لنف�سه قال ما �أ�ض��ن �أن تبيد هذه �أبداً ، وم��ا �أظن ال�ساعة 
جدن خ�رياً منها منقلبا ، قال له  قائم��ة ولئن رددت �إلى ربي لأ
�صاحبه وهو يحاوره �أكفرت بالذي خلقك من تراب ثم ثم من 

نطفة ثم �سواك رجلًا(  الكهف :34 ـ 37
ولا يخل��و الحوار من ممنوعات عندما يرى طرف �أنه تتخلله 
م���آرب �شيطانية ، يقول تع��الى : {و�إن ال�شياط�ني ليوحون �إلى 
نعام:  �أوليائهم ليجادلوكم و�إن �أطعتموهم �إنكم لم�شركون}الأ
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121 ، فقد تكون القطيعة في مو�ضوعات ، والحوار في غيرها 
ية المباركة : {وَ�إِذَا رَ�أَيْتَ الَّذِينَ  م��ع ذات الجهة ، كما في الآ
واْ فِى  ��ونَ فِى ءَ ايَـتِنَ��ا فَ�أَعْرِ�ضْ عَنْهُ��مْ حَتَّى يَخُو�ضُ يَخُو�ضُ
كْرَى  يْطَـنُ فََال تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّ ا يُن�سِيَنَّكَ ال�شَّ هِ  وَ�إِمَّ ِ حَدِيثٍ غَيْر

نعام :�آية 68.   ــلِمِيَن} الأ مَعَ الْقَوْمِ الظَّ

علام و الثقافة ر�ؤية قر�آنية في الإ
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نب��اء الخاطئة و الكاذبة  �إن عملي��ة ت�سلل المعلومات و الأ
ن�سان ، و�إلى المجتمع ب���شكل عام هي م��سألة مهمة  �إلى عق��ل الإ
ن�سان  نها تدخل في التكوين الفكري للإ ج��داً ، بل و خطيرة ، لأ
لت�ؤ�س���س للقاعدة التي يبني عليها �أف��كاره و �آراءه و متبنياته ، و 
بالت��الي ف�إنها ت�ؤثر على ع��الم الفعل و الحركة ، فتر�سم المواقف و 
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علام و الثقافة من جهة ت�أثير  تجاهات، فالعلاق��ة و ثيقة بين الإ الإ
ول على الثاني. الأ

�شياء و النا�س ،  ن هناك ح�سا�سية في المواقف تجاه الأ و لأ
خر ، ت�أتي �أهمية  باعتبار �أن الظلم و الخط�أ قد يقع على الطرف الآ
معالج��ة توافد المعلومات للعق��ل و للمجتمع ،  و كذلك لكي لا 

يقع العقل فري�سة الجهل و التعميه و التظليل.

و ت��زداد �أهمية ه��ذا المو�ضوع في الع�ص��ر الراهن ب�سبب 
علامية و ب�ساطة انت�شارها والح�صول عليها ، لذا  ازدي��اد المنافذ الإ
يات  همية عبر التعمّق في الآ ينبغي �أن ننظر ب�شيء من الدقة و الأ
الت��ي تتحدّث ع��ن هذا المو���ضوع ، و �أن نتوا�صل م��ع ت�سل�سل 
يات ، لتعطين��ا الب�صائر و النور في هذا المو�ضوع ، الذي باتت  الآ
علامية �سلطة �أولى بح�سب الواقع و لي�ست الرابعة  فيه ال�سلطة الإ

كما يدّعى.
علام في البحث القر�آني  و يمكن �أن ندخل في مو�ضوع الإ
من خلال قوله تعالى : {يَ��ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا �إِن جَاءكُمْ فَا�سِقٌ 
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بِحُ��وا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ  يبُوا قَوْماً بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْ نُ��وا �أَن تُ�صِ بِنَبَ���أٍ فَتَبَيَّ
نَادِمِ�نَي}  الحج��رات : 6 .

ية و متابعة دلالاته��ا القر�آنية في   و نتوّج��ه لتفكي��ك الآ
ي��ات الكريمة في القر�آن الك��ريم ، لتعطينا الب�صائر حول  �سائ��ر الآ
�ستفادة منها  علامية ، لت�ؤ�س���س لقواعد عامّة يمكن الإ الم��سألة الإ
في �أي وق��ت و في �أي م��كان ، باعتبار �أن الق��ر�آن الكريم خالد و 

�صالح لكافة الع�صور.

من هو الفا�سق ؟
لات حيث ن�ستقبل المعلومة عن طريق  و نحن في عالم الآ
جهزة المتوافرة لدينا كالتلفزيون ، و �شبكة الانترنت ، و الراديو  الأ
ت ، ف�إننا ينبغي �أن نحدد موا�صفات العمل  ، و ال�صحف و المجّلا
لات لا تنطق بنف�سها  لكي نطبقه على الم�سمّى ، و بالطبع ف�إن الآ
ن�سان ، و الذي يتمثل  و لا توج��ه بذاتها و �إنما يقوم بت�سخيرها الإ
في جه��ة �أو �شركة �أو دولة �أو منظومة ثقافية معينة ، ي�سخرونها في 

تحقيق م�آربهم. 
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فعندم��ا نتعرف عل��ى الموا�صفات المتع��ددة و الم�صاديق 
المختلفة للفا�سق من خلال القر�آن ، ينبغي �أن نطبقها على الواقع 
�شياء  و لكي يكون القر�آن بحق نوراً ن�سعى  لنتع��رف بها على الأ

به في النا�س و الحياة.
ية لتعبر ع��ن تلك الجه��ة التي ينبغي  و ق��د ج��اءت الآ
الح��ذر منه��ا بخ�صو�ص المعلومة بالفا���سق ، و يمكن هنا �أن يكون 
الفا���سق مفهوماً عاماً ي�شمل عدّة م�صاديق تختلف في الم�سمّى ، 
و لكنه��ا تتحد في العمل و في طبيع��ة الم�آرب ، و عندما نكت�شف 
الفا���سق عبر الت�سل�سل القر�آني ، فلابد �أن ن�أخذ الحيطة منه كما 
ية الكريمة عبر فعل  التحقّق و التبّني الذي �سن�أتي  دعت �إليه الآ

على ذكره. 
و م��ن خلال متابعة القر�آن الكريم في موا�صفات الفا�سق 

، نكت�شف مجموعة منها و هي: 
1/ الفا�سق هو المنافق

نَُافِقِيَن هُمُ الْفَا�سِقُونَ}التوبة : 67،  يقول تعالى : {�إِنَّ اْمل
و ا�ستف��ادة من هذه الحقيقة القر�آنية الت��ي عرّفت المنافق ب�أنه هو 
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الفا�سق ، و ال��ذي ي�ستلزم �أن النتيجة العك�سية �صحيحة لقانون 
الت�ساوي ، ف�إن الفا�سق هو المنافق كذلك ، و عليه ف�إننا ينبغي �أن 
نتحرّى الموا�صفات التي يت�صف بها ذلك المنافق ، حيث �أنه �أحد 
الجه��ات التي ينبغ��ي �أن نقف �أمامها موق��ف الحذر من المعلومة 
ية التي تلوناها في البداية  ن الآ التي يبثّها و ين�شرها بين النا�س ، لأ
�ست�شمل��ه ، �أي �أن المناف��ق �إذا ج��اء بنب�أ فينبغ��ي �أن نتبّني منه و 
نتحقّق من م�صداقيته ، و من خلال التتبع القر�آني لمفردة المنافق 
�سيت���ضح لنا �سبب هذا الحذر و الدوافع التي تجعل المنافق يدلي 

بمعلومات خاطئة و ين�شرها في المجتمع .
النف��اق مر�ض�� قلب��ي ، حيث يق��ول تع��الى : {يَحْذَرُ 
اَ فِي قُلُوبِهِم قُلِ ا�سْتَهْزِئُواْ  ئُهُمْ بِم لَ عَلَيْهِمْ �سُورَةٌ تُنَبِّ نَُافِقُونَ �أَن تُنَزَّ اْمل
ذَرُونَ} التوب��ة : 64. ف�صفة النفاق محلها  ْ ��ا تَح ��رِجٌ مَّ ْ َ مُخ �إِنَّ اللّه
القل��ب ، بحيث ت�ستتر عن المعاينة ، و لذلك ف�إنهم يحذرون من 
�أن تظه��ر للعيان تل��ك ال�صفات و هذه الحالة ه��ي التي ت�شكّل 
عمالهم ، �إذاً فهو يقولون  و يظهرون خلاف ما يبطنون  الدوافع لأ
، و عندما يكون هذا ال�شخ�ص �أداة �إعلامية فهو بلا �شك �سيقوم 
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بذات الفعل. 
 ُ ن المنافقين لا ي�صدقون قال عنهم الله تعالى : {وَاللَّه و لأ
نَُافِقِيَن لَكَاذِبُونَ} المنافقون : 1. و �صفة الكذب هي  يَ�شْهَدُ �إِنَّ اْمل
الت��ي تحرّك من يتحرّى الحقيقة للتثبّت ، و هي التي تدفع به �إلى 
رف�ض المعلومة و النب�أ الذي تن�شره هذه الجهة ، لما يترتّب  عليه من 
�أداء مخال��ف للواقع ، فمن يبن��ي �أفعاله و مواقفه على معلومات 
كاذبة فبال�ضرورة �سينتهي للنتائج الكاذبة و المخالفة للواقع ، وهذا 

هو الف�شل بعينه ، و هو الت�أخّر والتخلّف.
 و لذل��ك ف�إن الله عز وجل يقول مح��ذّراً من �أن يمتثل 
ن���سان لم��ا يقول��ه المنافقون ، ب���أن لا يحوّل��وا المعلومات التي  الإ
تنبعث منه��م �إلى �أدوات ل�صناعة الفكرة �أو الفعل : {وََال تُطِعِ 
 ِ ِ وَكَفَى بِاللَّه لْ عَلَ��ى اللَّه نَُافِقِ�نَي وَدَعْ �أَذَاهُمْ وَتَوَكَّ الْكَافِرِي��نَ وَاْمل

ح��زاب : 48.  وَكِي�اًل} الأ

علامات يعرف بها المنافق 
دها  علامية التي تج�ّس من الم�سائل المهمة في هذه الجهة الإ
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�لاسمي  �صفة النفاق هي �أنها تقوم بدورها من داخل المجتمع الإ
، ب��ل وه��ي جزء منه و تحاول �أن تتلوّن بلون��ه، فينبغي �أن نتعرّف 
عل��ى العلامات المائزة ، لكي نقوم بت�شخي�صه على نحو الدقة، و 

من تلك ال�صفات وهي التي يت�صف بها المنافق هو �أنه :
ذى في �سبيل الله. �أ / لا يتحمل الأ

مِنُونَ وَزُلْزِلُ��وا زِلْزَالًا  ُ�ؤْ قال تع��الى : {هُنَالِكَ ابْتُلِ��يَ اْمل
ا وَعَدَنَا  رَ�ضٌ مَّ نَُافِقُونَ وَالَّذِينَ فِي قُلُوبِهِم مَّ �شَدِيداً. وَ�إِذْ يَقُ��ولُ اْمل
حزاب :11، 12. فلا تجدهم ي�صبرون  ُ وَرَ�سُولُهُ �إَِّال غُرُوراً} الأ اللَّه
ّ��ب الله ، و �سرعان ما ينف�صلون و يت�برأون من  ذى في جن على الأ
ندماج في  تل��ك الحالة التي يحاولون �أن يكون��وا عليها ، و هي الإ

فراد. المجتمع ليكونوا ك�سائر الأ
ب / يلج���أون �إلى الم�صلحة و المكا�سب من الن�صر مع فرارهم من 

ال�صعوبات.
ا  ا���سِ مَن يَقُ��ولُ �آمَنَّ وذل��ك في قوله تع��الى : {وَمِنَ النَّ
ِ وَلَئِن جَاء  ا�سِ كَعَذَابِ اللَّه ِ جَعَلَ فِتْنَ��ةَ النَّ ِ فَ�إِذَا �أوُذِيَ فِي اللَّه بِ��اللَّه
اَ فِي  ُ بِ�أَعْلَمَ بِم ا مَعَكُ��مْ �أَوَلَيْ���سَ اللَّه ��ا كُنَّ بِّكَ لَيَقُولُنَّ �إِنَّ ��ن رَّ ��رٌ مِّ نَ�صْ
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نَُافِقِيَن}  ُ الَّذِينَ �آمَنُوا وَلَيَعْلَمَنَّ اْمل ِ�نَي. وَلَيَعْلَمَنَّ اللَّه دُورِ الْعَاَمل �صُ
العنكبوت :10، 11. فهذه �صف��ة �أخرى تكت�شف عبر منطقهم 
ن���سان الم�ؤمن يجعل عذاب  في التعام��ل مع ال�صعوبات ، ف�إن الإ
الله مانع��اً له من التجاوز ، و المناف��ق ي�سحب هذا المنطق ليجعل 
ذى ، و عندما يهبط  فتنة النا�س مانعة له من �أداء دوره في حالة الأ
الن�صر م��ن عند الله على الم�ؤمنين ، ف�إنه يوا�صل منطقه المغلوط ، 
ليدّعي �أنه مع الم�ؤمنين و يبرر موقفه ال�سابق ب�أنه نابع من م�صلحة 

و نية خير.
ج / ديدنهم الا�ستهزاء  و ال�سخرية، خ�صو�صاً من الله و الر�سول 

و �آيات الله.
لَ عَلَيْهِمْ �سُورَةٌ  نَُافِقُ��ونَ �أنَ تُنَ��زَّ قال تع��الى : {يَحْذَرُ اْمل
ذَرُونَ.  ْ ا تَح ��رِجٌ مَّ ْ َ مُخ اَ فِي قُلُوبِهِم قُ��لِ ا�سْتَهْزِئُواْ �إِنَّ اللّه ئُهُ��مْ بِم تُنَبِّ
ِ وَ�آيَاتِهِ  ا نَخُو�ضُ وَنَلْعَبُ قُ��لْ �أَبِاللّه َ��ا كُنَّ وَلَئِ��ن �سَ�أَلْتَهُمْ لَيَقُولُنَّ �إِنَّم

وَرَ�سُولِهِ كُنتُمْ تَ�سْتَهْزِئُونَ} التوبة :64، 65
 وي�سخ��رون من الم�ؤمنني� عندما يفعل��ون الخير  ، يقول 
مِنِيَن  ُ�ؤْ عِيَن مِ��نَ اْمل وِّ طَُّ تعالى ع��ن المنافقين : {الَّذِي��نَ يَلْمِزُونَ اْمل
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دَقَ��اتِ وَالَّذِينَ لَا يَجِدُونَ �إِلاَّ جُهْدَهُ��مْ فَيَ�سْخَرُونَ مِنْهُمْ  فِي ال�صَّ
ُ مِنْهُمْ وَلَهُمْ عَذَابٌ �أَلِيمٌ} التوبة : 79. �سَخِرَ اللّه

د / لا يتخذون من حكم الله حكماً تطبيقياً.
اَ �أنُزِلَ  هُمْ �آمَنُواْ بِم ْ تَرَ �إِلَى الَّذِينَ يَزْعُمُونَ �أَنَّ قال تعالى : {�أَلَم
اغُوتِ  �إِلَيْ��كَ وَمَا �أنُزِلَ مِن قَبْلِكَ يُرِي��دُونَ �أَن يَتَحَاكَمُواْ �إِلَى الطَّ
لَالًا  هُمْ �ضَ لَّ يْطَ��انُ �أَن يُ�ضِ وَقَ��دْ �أمُِ��رُواْ �أَن يَكْفُ��رُواْ بِهِ وَيُرِي��دُ ال�شَّ
�سُولِ رَ�أَيْتَ  ُ وَ�إِلَى الرَّ بَعِيداً. وَ�إِذَا قِيلَ لَهُ��مْ تَعَالَوْاْ �إِلَى مَا �أَنزَلَ اللّه
يبَةٌ  �صِ ابَتْهُم مُّ دُوداً ً. فَكَيْ��فَ �إِذَا �أَ�صَ ونَ عَنكَ �صُ ��دُّ نَُافِقِيَن يَ�صُ اْمل
ِ �إِنْ �أَرَدْنَا �إِلاَّ �إِحْ�سَاناً  وكَ يَحْلِفُونَ بِ��اللّه مَتْ �أَيْدِيهِمْ ثُمَّ جَ�آ�ؤُ َ��ا قَدَّ بِم
وَتَوْفِيق��اً }الن���ساء :60- 62.  فهم لا يتخ��ذون من حكم الله 
يمان ، و يرجعون في محاكماتهم  حكم��اً تطبيقياً ، و يتظاهرون بالإ
و ف�صل دعواه��م �إلى الطغاة و يبررون ذلك ب�أنهم يقومون بعملية 
توفيقي��ة، بين مقا�صدهم و بني� �ضرورات الواق��ع ، لكي يقنعوا 

الم�ؤمنين ب�أن موقفهم له تبرير ديني ، و هو لي�س كذلك.
هـ / �أعمالهم ريائية و مظهرية ، و يتثاقلون عن العبادات.

َ وَهُوَ  نَُافِقِ�نَي يُخَادِعُ��ونَ اللّه ق��ال تعالى عنه��م : {�إِنَّ اْمل
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ا�سَ وَلَا  ونَ النَّ لَاةِ قَامُواْ كُ�سَالَى يُرَ�آ�ؤُ خَادِعُهُمْ وَ�إِذَا قَامُواْ �إِلَى ال�صَّ
َ �إِلاَّ قَلِيلًا} الن�ساء : 142. وهذه المظاهر الخارجية ما  يَذْكُرُونَ اللّه
د  هي �إلا افرازات حالة النفاق ذاتها التي محلها القلب ، فتتج�ّس
في الواقع على �شكل التثاقل في العبادات و التي هي هدف خلق 
ن للعبادات تلك  ن�سان و هي التي تربط بين العبد و ربه ، و لأ الإ
ن���سان مت�صلًا بالله فالمنافق يلج�أ للتظاهر  همية في �أن يكون الإ الأ
ب�أن��ه ي�ؤديها �أمام المجتمع ، لكي يح�سب منه و بالتالي ف�إن ر�سالته 

جتماعي . التي يريد بثها �ستلقى طريقهاً نحو القبول الإ
و/ يخلفون الوعد و العهد ، و يمار�سون البخل.

لِهِ  َ لَئِنْ �آتَانَا مِن فَ�ضْ نْ عَاهَدَ اللّه يق��ول تعالى : {وَمِنْهُم مَّ
لِهِ بَخِلُواْ بِهِ  ن فَ�ضْ ا �آتَاهُم مِّ يَن. فَلَمَّ ِ اِحل قَنَّ وَلَنَكُونَنَّ مِنَ ال�صَّ دَّ لَنَ�صَّ
ونَ. فَ�أَعْقَبَهُمْ نِفَاقاً فِي قُلُوبِهِمْ �إِلَى يَوْمِ يَلْقَوْنَهُ  عْرِ�ضُ هُم مُّ وَتَوَلَّواْ وَّ
اَ كَانُ��واْ يَكْذِبُونَ التوبة :75- 77 ،  َ مَا وَعَدُوهُ وَبِم َ��ا �أَخْلَفُ��واْ اللّه بِم
ومن ال�صفات التي تكون ظاهرة عند المنافق هي �أنه لا يفي بعهد 
�أو وع��د ، خ�صو�صاً فيما يرتبط بالمعاملات المالية ، بل و لا يلتزم 

ب�أداء الحقوق الالهية عليه كال�صدقات و الزكاة و الخم�س.
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ز/ ي�أمرون بالمنكر و ينهون عن المعروف.
خلاف��اً للقاع��دة التي �سنّها الله عز وج��ل للم�ؤمنين ب�أن 
�أمره��م ب�أن ي�أمروا بالمعروف وينهوا عن المنكر ، ف�إن المنافقين على 
هُم  نَُافِقَاتُ بَعْ�ضُ نَُافِقُ��ونَ وَاْمل النقي�ض من ذلك يقول تعالى :{اْمل
ونَ �أَيْدِيَهُمْ  عَْرُوفِ وَيَقْبِ�ضُ نُكَرِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ن بَعْ�ضٍ يَ�أمُْرُونَ بِاْمل مِّ

نَُافِقِيَن هُمُ الْفَا�سِقُونَ} التوبة : 67. َ فَنَ�سِيَهُمْ �إِنَّ اْمل نَ�سُواْ اللّه
فنلاح��ظ في �صف��ات المنافقين �أمري��ن مهمين  يت�صلان 

علامي ، هما :  بالعمل الإ
ول: �أنهم غير �صادقين ، و يمار�سون الكذب و الافتراء  مر الأ الأ
فكاره و مواقفه  ن�سان الم�ؤمن ال��ذي يريد لأ ، و ه��ذا ما يتجنبه الإ
�أن ت�ؤ�س�س على قاعدة متين��ة ، فالمعلومة هي الانطلاقة لت�أ�سي�س 
الفك��رة ، و عندما تكون الانطلاقة خاطئة ، فلا �شك �أن النتيجة 

�ستكون كذلك.
مر الثاني : �أنهم لا يكتفون ببث المعلومات الخاطئة و الكاذبة  الأ

، ب��ل ي�سعون لر�سم الثقاف��ة و تكوينها و بث ثقافة مناق�ضة للقيم 
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ةٍ  َ �أمَُّ �لاسمي��ة ، حيث يقلبون المعادلة التي تق��ول {كُنتُمْ خَيْر الإ
مِنُونَ  نُكَرِ وَتُ�ؤْ عَْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ا�سِ تَ�أمُْرُونَ بِاْمل �أخُْرِجَتْ لِلنَّ
مِنُونَ  ُ�ؤْ نْهُ��مُ اْمل اً لَّهُ��م مِّ ِ وَلَ��وْ �آمَنَ �أَهْ��لُ الْكِتَابِ لَ��كَانَ خَيْر بِ��اللّه

هُ��مُ الْفَا�سِقُ��ونَ} �آل عم��ران : 110 ، في�أم��رون بالمنكر و  ُ وَ�أَكْثَر

ينه��ون عن المع��روف ، و هذه العملية هي �صياغ��ة للثقافة، و هو 
خطر. مر الأ الأ

خر للفا�سق هو الكفار من �أهل الكتاب.  2/ الم�صداق الآ
و من الم�صاديق التي تنتج عن الفا�سق ، و هي الجهة التي 
علامي الم�ضلل و الخاطئ ، هم فئة من الكفّار من  تقوم بالعمل الإ
�أهل الكتاب ، و بالطبع ف�إننا لا نق�صد بذلك جميع �أهل الكتاب 
مانة ، يقول عنهم الله  ن فيهم من يت�صف ب�صفة ال�صدق و الأ ، لأ
هِ �إِلَيْكَ  دِّ عزّ وجل : {وَمِنْ �أَهْلِ الْكِتَ��ابِ مَنْ �إِن تَ�أمَْنْهُ بِقِنطَارٍ يُ�ؤَ
هِ �إِلَيْكَ �إِلاَّ مَا دُمْتَ عَلَيْهِ قَ�آئِماً  دِّ ��نْ �إِن تَ�أمَْنْهُ بِدِينَارٍ لاَّ يُ�ؤَ وَمِنْهُم مَّ
 ِ يِّيَن �سَبِيلٌ وَيَقُولُونَ عَلَى اللّه مِّ هُمْ قَالُواْ لَيْ�سَ عَلَيْنَا فِي الأُ ذَلِكَ بِ�أَنَّ
الْكَ��ذِبَ وَهُمْ يَعْلَمُونَ} �آل عمران : 75. فل�سنا ب�صدد ت�أ�سي�س 
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قاع��دة تعم �أه��ل الكتاب ، و �إنما نبّن يّ� �أن م�صداقاً من م�صاديق 
د في مجموعة  الفا���سق الذي يمثّل جهة �إعلامي��ة م�ضللة ، يتج�ّس
من �أهل الكتاب لهم م�آرب تتنا�سب مع انتمائهم العقيدي ، كما 

يات القر�آنية. �سيت�ضح لنا من خلال تتابع الآ
يقول تع��الى مو�ضحاً م�صداقاً من م�صاديق الفا�سق و هو 
ال��ذي نقر�أه في �آية التثبّت �أنه م�ص��در �إعلامي ينبغي الحذر منه 
ُ فَ�أوُْلَـئِكَ هُمُ  اَ �أنَ��زَلَ اللّه ْ يَحْكُم بِم ، يق��ول جل ��شأنه : {ومَ��ن لَّم

الْفَا�سِقُونَ} المائدة : 47
فمن لم يحكم بم��ا �أنزل الله هم الفا�سقون ، و �أولئك هم 
الكفار كما هي معطيات �آي��ة �أخرى حيث يقول تعالى : {وَمَن 

ُ فَ�أوُْلَـئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ} المائدة : 44 اَ �أنَزَلَ اللّه ْ يَحْكُم بِم لَّم
و �صف��ة الكف��ر ت�شمل جميع من ينك��ر الله و من يتخذ 
جلى ،  حيث  مع��ه �شريكاً ، و �أن �أهل الكتاب ، هم الم�صداق الأ
َ�سِيحُ ابْنُ  َ هُوَ اْمل يق��ول عز وجل : {لَّقَ��دْ كَفَرَ الَّذِينَ قَ�آلُ��واْ �إِنَّ اللّه

ية 72 من �سورة المائدة )مكررة(. ية 17 والآ َ}الآ مَرْيَم
َ ثَالِثُ  و كذلك قال تعالى : {لَّقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قَالُواْ �إِنَّ اللّه
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نهم  ثَلَاثَ��ةٍ} 73/ المائدة.وه��م الم�سيحيون ويتبعه��م اليهود ، لأ
�أهل كت��اب ، بل هم �أ�شد عداوة م��ع المتع�صبين من الم�سيحيين 
، الذي��ن تنكّروا للتعاليم الم�سيحي��ة ، كالعلم و الزهد و التوا�ضع 
للح��ق .. يقول تعالى : {لتجِدَنّ �أ�شدَّ النا�سِ عداوةً للذين �آمنوا 
اليهود والذين �أ�شركوا ولَتَجِدَنّ �أقربهم مودةً للذين �آمنوا الذين 
قال��وا �إنّ��ا ن�صارى ، ذلك ب���أنّ منهم ق�سّي�سين ورهبان��اً و�أنهم لا 

ي�ستكبرون}. المائدة/82

لماذا الحذر؟
مِن��اً كَمَ��ن كَانَ فَا�سِق��اً َّال  ق��ال تع��الى {�أَفَمَ��ن كَانَ مُ�ؤْ
ن���سان غير الم�ؤم��ن ينبغي �أن  يَ�سْتَ��وُونَ}  ال�سج��دة : 18  ، فالإ
نحذر و نتبين م��ن ت�صريحاته و �إ�صداره للمعلومات ،  و �إذا �أردنا 
�أن نعرف �سبب الحذر من هذه الم�صادر فعلينا �أن نعرف موا�صفات 
ال�ضد ، و هو الم�ؤمن الذي يردعه �إيمانه عن قول الكذب ، و يدفعه 
يات  ت عنه الآ لق��ول ال�صدق في الحديث ، هو ذل��ك الذي عبّر
مِنُ��ونَ الَّذِينَ  ُ�ؤْ اَ اْمل م��ن �سورة الحج��رات حيث قال تع��الى : {�إِنَّم
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ْ يَرْتَابُوا وَجَاهَ��دُوا بِ�أَمْوَالِهِمْ وَ�أنَفُ�سِهِمْ  ِ وَرَ�سُولِهِ ثُمَّ لَم �آمَنُوا بِ��اللَّه
ادِقُونَ}  الحجرات : 15  و�صفت  ِ �أوُْلَئِكَ هُ��مُ ال�صَّ فِي �سَبِي��لِ اللَّه
نهم يمتلكون �إيماناً يحفزهم لل�صدق،  ية الم�ؤمنين بال�صادقين ، لأ الآ

و يدفعهم لقول الحقائق.
كاذيب مع ال��ذي ي�شيع الحقائق )لا   ف�إن م��ن ي�شيع الأ
ي�ست��وون( ، فلا يمك��ن �أن ن�ساوي بني� الم�ؤم��ن ، و بين غيره في 
نباء. و هذا هو داعي الحذر ال��ذي يف�ضي ل�ضرورة  ا�ستقب��ال الأ

علامية.  التبّني من حقيقة ما تبثه تلك الجهات الإ
العلاقة بين المنافق و الم�شرك

بعد �أن عرفنا ان مفهوم الفا�سق وا�سع بحيث ي�شتمل على 
علامية ، التي ينبغي �أن نتبين مما ت�أتي به من  الكثير من الجهات الإ

معلومات ، و قد تمثل في المنافقين ، و الكفار من �أهل الكتاب.
ففي الت�صنيف يمك��ن �أن ن�صنف جهتين �إعلاميتين هما 
اللت��ان تقومان بنف�س الفع��ل ، فماهي العلاق��ة التي تجمع تلك 

علاميتين؟ الجهتين الإ
ولى : الم�شركون. الجهة الأ



علام و الثقافة .. مدخل ت�أ�سي�سي ر�ؤية قر�آنية في الإ

172173

الجهة الثانية : المنافقون.
نلاحظ �أن الجهتين بالن�سبة للموقعية من الم�سلمين تختلفان 
�لاسمي ، و  ، �إذ المنافق يعي�ش في العمق الم�سلم �أي في المجتمع الإ
يدع��ي �أنه ينت�سب �إليه ، و الم�شرك يكون بعيداً و م�ستقلًا ، حيث 
له معتقداته المغاي��رة ، فهو يعتقد بالم�سيحية و�أن الله ثالث ثلاثة ، 
و لكن العم��ل و الهدف متحد، وهم الذي��ن يمتلكون في الع�صر 

علام ، حيث يقومون بتوجيهه نحو ما يريدون. الراهن زمام الإ

والعلاقة تكمن في التالي : 
1/ المنافق تابع للم�شرك.

قال تع��الى : {الَّذِينَ يَتَّخِذُونَ الْكَافِرِينَ �أَوْلِيَاء مِن دُونِ 
ِ جَمِيعاً(  الن�ساء  ّهِلل ةَ  ةَ فَ�إِنَّ العِ��زَّ مِنِ�نَي �أَيَبْتَغُونَ عِندَهُ��مُ الْعِزَّ ُ�ؤْ اْمل
: 139 . �إن المناف��ق لا ي���شكل ا�ستقلالي��ة فكري��ة ، و لا حتى 
عملية ، فه��و جهة تابعة لجهة �أخرى �أكبر و �أقوى منه و هي جهة 
الكافري��ن ، و لذلك ف�إن ال�سيا�سات بعد ذلك �ستكون مت�شابهة 
و ذات �أ�صول متحدّة ، و لكن بم�سميات مختلفة تقت�ضيها طبيعة 
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المكان.

2/ المنافقون يرون �أن الكفّار عندهم العزة.
ي��ة ال�سابق��ة تبني� �أن المنافقين و ه��م الذين يدّعون  فالآ
�لاسمي يرون �أن الع��زة عند الكافرين ، و  نتم��اء للمجتمع الإ الإ
كت�سابها منهم ، و وفق �آلياتهم التي يدعون  لذلك ف�إنهم يلج�أون لإ
�أنه��ا جعلتهم يكونون �أعزّة و متقدمين ، فهم )يبتغونها( عندهم ، 
و يتخذونه��م �أولي��اء ، و لا يبتغون العزّة م��ن الله عز وجل ، ولا 
لهية  �لاسمية و الإ تهام الثقاف��ة الإ يكتفون بذل��ك بل يلج�أون لإ
نحطاط و الذلة للم�سليمن ، يقول تعالى عن  ب�أنه��ا ال�سبب في الإ
عَزُّ مِنْهَا  دَِينَةِ لَيُخْرِجَنَّ الْأَ جَعْنَا �إِلَى اْمل المنافقين : {يَقُولُونَ لَئِن رَّ
نَُافِقِيَن َال يَعْلَمُونَ  مِنِيَن وَلَكِنَّ اْمل ةُ وَلِرَ�سُولِهِ وَلِلْمُ�ؤْ ِ الْعِزَّ َّهِلل ذَلَّ وَ الْأَ
 ِ دُكُمْ عَن ذِكْرِ اللَّه . يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا َال تُلْهِكُمْ �أَمْوَالُكُمْ وََال �أَوَْال

ا�سِرُونَ}  المنافقون :8، 9 . َ وَمَن يَفْعَلْ ذَلِكَ فَ�أوُْلَئِكَ هُمُ الْخ
يات القر�آنية  �سقاطات وا�ضح��ة للآ  من هن��ا �ستكون الإ
عل��ى الواقع الراهن ، نترك للقارئ �أن يطابق بين الحقائق القر�آنية 



و الواقع الخارجي.
يات القر�آنية ، يمكن �أن  و م��ن خلال هذا التزاوج بين الآ
علامية ، و  ننطل��ق بمجموعة من القواعد العامة لفه��م الم��سألة الإ
علامية و المناهج  �ستنتاج ال�سيا�سات الإ ه��ي تمثل مدخل �أولي لإ
�شاعة �أنباء كاذبة و الترويج لثقافة  علام المظلل للإ التي يتبعها الإ
�لاسمية  ، و هي  بدورها تحتاج �إلى مزيد بحث  نقي���ضة للثقافة الإ

و جهد.



الفهر�س

المقدمة .................................................... 7 
1

القر�آن و حرية المجتمع.. �إ�شكاليات الواقع المعا�صر 
)التدين مثالًا(  ...................................11
15 المطلقة..........................................  الحرية 
كبت الحرية............................................. 18
الحر.............................................20 المجتمع 



ا�شكاليات الواقع المعا�صر .................................. 25
الحرية الدينية .......................................... 30
م�س�ؤولية التبيلغ ......................................... 33
الهداية ��شأن �إلهي .......................................... 36
الحرية الدينية لا تعني الت�صويب  .......................... 40

2
يمانية �إدارة الخلافات في المجتمعات الإ

من منظار قر�آني ....................................  43 
يماني................................... 47 تكوين المجتمع الإ
�أ�صل الخلافات ............................................ 50 
�لاصح .........................................  54 ممار�سة الإ
جتماعي  .................................55 �لاصح الإ منهج الإ
�لاصح ................................. 58  الت�أ�سي�س الفكري للإ
يماني .......................  60  �أخلاقيات التعامل في المجتمع الإ
ن�سان لنف�سه ...................................... 61 نظرة الإ
خر...................................... 63 ن�سان للآ نظرة الإ
نفتاح ................... 66  التخلّ�ص من الخلافات من �شروط الإ
الخلا�صة................................................  67

3



العولمة ت����أث�ي�رات  م��واج��ه��ة  في  ال�����ش��خ�����ص��ي  ال��ت��ديّ��ن 
قر�آنية.....................................69 قراءة 
تحوّل ال�شخ�صية ......................................... 72
التدين ال�شخ�صي وم�ضامين العولمة .......................... 74
�أ�ساليب الت�أثير على الم�ستوى ال�شخ�صي ....................... 76
76........................................ ذواق  بالأ التلاعب 
تمثّلات التحديات في الواقع اليوم........................... 81
علام ال�شهواني ...................................... 81 1/ الإ
2/ �إ�شاعة النمط الغربي .................................. 82
3/ المو�ضة ............................................... 83
4/ ال�شباب و الن�ساء ....................................... 83
طفال رهان �آخر ..................................... 84 5/ الأ
معالجة مخت�صرة......................................... 85

4
الم��ع��ا���ص��ر معالجة  ���س�الم��ي  الإ الخ��ط��اب  ال��ث��ق��افي في  الم��ح��ت��وى 
87  .............................................. قر�آنية 
الثقافة الجماهيرية �وأهمية درا�ستها ....................... 94
�إ�شكالية المحتوى الثقافي ..................................  97
الحكمة محتوى الثقافة الجماهيرية ....................... 100 
1/ توجه ال�شباب نحو العلم الديني  .........................102



علام...... الإ �أ�ساليب  تطوير   /2
1 0 2 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
وا�سع نطاق  على  �سلام  الإ ن�شر   /3
1 0 3 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

5
. الح�ضارات  م�سار  في  قر�آنية  ر�ؤية 
109  ..........................
الح�ضاري.... النهو�ض  مقومّات 
  1 1 2 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
و  الم�صلح  بين  خوية  الأ العلاقة   /1
113   ................... المجتمع 
الا�ست �ضمانة  و  الر�ؤية  و�ضوح   /2
115 مرار....................... 
........... الممار�سة  مبد�أية   /3
117   .........................
نبهار الح�ضاري .............................. 118 ظاهرة الإ
........... الحقائق  �إلى  العودة 
120  ..........................
الم�س�ؤولية الح�ضارية .................................. 124 
الدخول في دائرة المف�سدين ............................. 125



قيا�س م�ستوى المجتمعات ............................... 126
طريق النجاة ........................................ 128
الانهيار الح�ضاري ..................................... 130
�سراف الح�ضاري ................................... 131 الإ
انبهار يتجاوز العقل ................................... 133
الامتحان الواقعي .................................... 134

6
حوار الح�ضارات و جاهزية التفعيل

مداخل قر�آنية .................................... 137
141  ...................................... الحوار  ماهية 
ول ........................................ 149 المدخل الأ
المدخل الثاني ....................................... 150
151 الثالث.......................................  المدخل 
الملامح القر�آنية لمداخل الحوار .......................... 151
المدخل الثالث ....................................... 151
الملامح القر�آنية لمداخل الحوار ......................... 151

7
علام و الثقافة ر�ؤية قر�آنية في الإ



مدخل ت�أ�سي�سي ............................... 155
من هو الفا�سق ؟ ...................................... 159
1/ الفا�سق هو المنافق ................................. 160
علامات يعرف بها المنافق ............................ 162
خر للفا�سق هو الكفار من �أهل الكتاب .......  168 2/ الم�صداق الآ
لماذا الحذر؟ .......................................... 170
العلاقة بين المنافق و الم�شرك ........................... 171
1/ المنافق تابع للم�شرك .............................. 172
2/ المنافقون يرون �أن الكفّار عندهم العزة ............... 172




